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Johdanto

Tama kirja on ensimmadinen kokonaisesitys westermarckilai-
sesta sosiologiasta ja sosiaaliantropologiasta, jotka hallitsivat
suomalaisten yhteiskuntatieteiden kenttdd viiden vuosikym-
menen ajan aina toiseen maailmansotaan saakka. Suomalaisen
sosiologian perustaja Edvard Westermarck (1862-1939) nimitet-
tiin vuonna 1890 sosiologian dosentiksi Keisarilliseen Aleksan-
terin yliopistoon eli nykyiseen Helsingin yliopistoon. Kyseessi
on yksi ensimmiisisti sosiologian yliopisto-opettajan tehtavistd
maailmassa. Vuosina 1906-1918 Westermarck toimi Helsingissd
kaytannollisen filosofian professorina, minka jilkeen hin siirtyi
Abo Akademihin filosofian professoriksi. Vuonna 1907 Wester-
marck nimitettiin London School of Economics and Political
Sciencen (LSE) sosiologian professuuriin, joka oli Iso-Britan-
nian ensimmadinen.' Suomessa hinen ymparilleen muodostui
oppilaiksi, lahipiiriksi tai koulukunnaksi kutsuttu nuorempien
tutkijoiden ryhmittymad, jonka jisenet seurasivat eri tavoin ja
painotuksin opettajansa ldhtokohtia ja perint6d. Monista heistd
tuli kansainvilisesti tunnettuja tutkijoita, jotka julkaisivat teok-
siaan johtavilla brittilaisilld kustantajilla.

Kirjallani on kaksi pditavoitetta. Ensimmadinen tavoitteeni
on hahmottaa kokonaiskuva westermarckilaisen tutkimuspe-
rinteen teoreettisista ja metodologisista lihtokohdista seki
erilaisista ilmenemismuodoista. Westermarck yhdistdi tuotan-

1 Husbands 2019, xvi, 18.



Ihmisen sosiaalisuuden alkuldhteilld

nossaan darwinilaista evoluutioteoriaa, skottilaisen valistusfi-
losofian ihmisluontoajattelua ja vertailevaa antropologiaa. Hin
oli kiinnostunut yleisinhimillisten emootioiden ilmenemisesti
erilaisissa sosiaalisissa ymparistoissa seka siitd, kuinka emootiot
synnyttavit ja yllapitavit sosiaalisia instituutioita. Samalla Wes-
termarckin teorianmuodostus perustuu sellaisiin emotionaali-
siin taipumubksiin, joita esiintyy my6s muilla eldimilld. Wester-
marckin metodologinen ajattelu korostaa kulttuurien vilisten
vertailujen ja etnografisen kenttity6n yhdistimisti. Tutkimuk-
sen tavoite on selvittid, missd madrin samat lahtokohdat naky-
vt Westermarckin oppilaiden tuotannossa. Ndin on mahdol-
lista hahmottaa westermarckilaisten tutkijoiden ajattelua yhdis-
tavid ja erottavia tekijoita.

Kirjani toisena tavoitteena on selventii “alkuperin” (ori-
gin) merkitystd westermarckilaisen tutkimusperinteen ydinka-
sitteend. Westermarck ja hinen oppilaansa tutkivat sosiaalisten
ilmioiden alkuperid. Toisen maailmansodan jilkeisen “mo-
dernin” sosiologian silmin Westermarck tarkoitti alkuperilld
historian alkuhdmadrissi tapahtuneita asioita, joita hin pyrki
kuvaamaan oman aikansa alkuperiiskansoja koskevien tieto-
jen avulla. Sen sijaan ”[m]odernin sosiologian edustajia ei kiin-
nostanut evolutionistiselle sosiologialle keskeinen kysymys eri
yhteiskunnallisten ilmididen alkuperisti, johon liittyi ‘alkupe-
rdisemmiksi’ kisitettyjen, teollistumattomien kulttuurien tut-
kimus. Teollisen yhteiskunnan ilmidille etsittiin nyt selityksid
yhteiskunnan samanaikaisista prosesseista”>

Tosiasiassa Westermarck tarkoitti alkuperilld ennen kaikkea
sitd emotionaalista perustaa, joka hinen tutkimillaan ilmi6illa
on yhi tinakin paivina. Alkuperit ovat sosiaalisten ilmi6iden ja
instituutioiden edelleen ldsnd olevia syitd, ja Westermarckin kiin-

2 Lagerspetz & Suolinna 2004, 337. Ks. my6s Suolinna & Lagerspetz 1994, 5.
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Johdanto

nostuksen kohteena olleita ilmi6it4 voidaan yhi havainnoida ja
tutkia kaikissa ihmisyhteisoissi. Emotionaalisten alkuperien jal-
jittiminen tuo hinen ajattelunsa nykypdivdan ja moderniin yh-
teiskuntaan paljon suoremmin kuin aiemmin on oletettu. Mo-
net Westermarckin oppilaista ksittivit alkuperit samalla tavoin
sosiaalisia ilmioitd synnyttavind ja ylldpitivind psykologisina
taipumuksina. Samalla heitd yhdisti kiinnostus siithen, kuinka
ihmisen my6tisyntyiset taipumukset ilmenevit vuorovaikutuk-
sessa sosiaalisten ja kulttuuristen tekijéiden kanssa.
Tutkimuskohteenani on Westermarckin ja hinen oppilai-
densa alkuperiin keskittyvi tuotanto. Tutkittavat henkil6t on
valittu samalla perusteella. Kirjan keskeisia hahmoja ovat tai-
teentutkija Yrjo Hirn (1870-1952), uskontotieteiliji ja antro-
pologi Rafael Karsten (1879-1956), yhteiskuntaluokkien ke-
hityshistorian tutkija Gunnar Landtman (1878-1940), sosio-
logian dosentti ja pitkdaikainen ulkoministeri Rudolf Holsti
(1881-1945) sekd diplomaattiuran ohella laajan tieteellisen
tuotannon julkaissut Ragnar Numelin (1890-1972). Hirn toimi
Helsingin yliopistossa estetiikan ja nykykansain kirjallisuuden
professorina, Karsten kiytiannollisen filosofian professorina ja
Landtman sosiologian professorina. Keskityn Westermarckin
ja hinen oppilaidensa ajattelun yhteiskuntatieteellisiin siséltoi-
hin. Koska he kirjoittivat piateoksensa englanniksi, sana origin
toistuu heidén julkaisujensa otsikoissa. Westermarck tutki avio-
liiton ja moraalin alkuperii, Hirn taiteen alkuperdi ja Karsten
uskonnon alkuperii. Landtman tutki yhteiskunnallisen eriar-
voisuuden ja papiston alkuperid, Holsti valtiomuodostelmien
alkuperdd ja Numelin migraation ja diplomatian alkuperii.

3 Kirjan alkuperiin keskittyvin nakékulman vuoksi en Kisittele filosofi Rolf
Lagerborgia (1874-1959). Lagerborg kuului Westermarckin liheisimpiin ystéviin,
mutta hinen moraaliteoriansa edustaa Westermarckille vierasta ranskalaista
durkheimilaista sosiologiaa. Lagerborg ei ollut mydskiéin kiinnostunut
westermarckilaiselle tutkimusperinteelle keskeisesta vertailevasta metodista eiki

11
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Tutkin my6s Westermarckin ja hinen oppilaidensa etnogra-
fista kenttityoti, jossa Hilma Granqvistin (1890-1972) kontri-
buutio on merkittiva. Granqvist teki uraauurtavaa kenttityota
Palestiinassa, Karsten keskittyi Gran Chacon tasangon ja Lan-
si-Amazonin intiaaniyhteisoihin Eteld-Amerikassa, Landtman
Kiwain kansaan Uuden-Guinean kaakkoisosassa ja Wester-
marck Marokkoon. Kirjassa ei ole erillistd lukua Granqvistista,
koska hin ei ollut alkuperien tutkija, ja kysymys alkuperistd on
muita lukuja yhdistivi teema.

Suomalaisen sosiologian historiaa on tulkittu korostamalla
sitd, kuinka westermarckilainen sosiologia ei itse asiassa ollut

etnografisesta kenttityost. Jalava 200, 257, 336. Lagerborgin moraalifilosofiasta
ks. Jalava 2005; Jalava 2014; Manninen, Ihanus, Jalava & Niiniluoto 2021, 303-314.
Kirja ei syvenny my6skiin uskontotieteilija ja sosiologian professori Uno Harvaan
(1882-1949). Harva edusti rajatummin suomalais-ugrilaista uskontotiedetti ja
westermarckilaiselle sosiologialle vieraita kansallisten tieteiden paamaéiria. Uno
Harvasta Westermarckin oppilaana ja hinen suhteestaan westermarckilaiseen
tutkimusperinteeseen ks. Anttonen 1987, 50-57, 105-107; Pipatti & Ahmaj'eirvi
2022. Westermarckin oppilaisiin lukeutui myos Karl Robert Villehard Wikman
(1886-1975), joka toimi Abo Akademissa sosiologian professorina. Wikman
jakoi Westermarckin kiinnostuksen avioliittoon liittyviin kysymyksiin sekd
kansankulttuurin maagisiin ja uskonnollisiin ulottuvuuksiin. Hinen vaitoskirjansa
Die Einleitung der Ehe (1937) kisittelee esiaviollista seurustelua ja erityisesti
yojuoksuun liittyvid tapoja pohjoismaisen ruotsinkielisen maalaisvieston
keskuudessa. Wikmanin elimasta ja tuotannosta ks. Pipping 1979a; Larsson

& Suolinna 2008; Pipatti & Ahmajirvi 2022. Viimeisend westermarckilaisen
koulukunnan edustajana pidetdin Arne Runebergia (1912-1979), joka oli
Landtmanin ja Karstenin oppilas. Runebergin vaitoskirja Witches, Demons and
Fertility Magic: Analysis of their Significance and Mutual Relations in West-European
Folk Religion (1949) kisittelee eurooppalaisia noitavainoja. Runebergin elimasti
ja tutkimustydsti ks. Susiluoto 1981; Saarniemi 2003; Mansikka & Suolinna 2006.
En kisittele myoskiin westermarckilaisten uskonto- ja kulttuurikritiikki, vaikka
se nivoutuukin Westermarckin nikemykseen sosiologian kiytannon tehtavasta.
Monet westermarckilaisista olivat yhteiskunnallisesti ja poliittisesti aktiivisia
tutkijoita, ja niitd puolia on tarkasteltu perusteellisesti aiemmassa tutkimuksessa:
ks. Pietidinen 1986; 2021; Jalava 2005; Timosaari 2017; Salomaa 2011; Ahmajirvi
2016; 2017. LSE:ssid Westermarckin oppilaita olivat muun muassa antropologi
Bronislaw Malinowski, antropologi Gerald Camden Wheeler (1872-1943),
Siperian-tutkija Maria Czaplicka (1884-1921), sosiologi ja yhteiskuntafilosofi
Morris Ginsberg (1889-1970) seki kiinalainen sosiologian professori Shang-Ling
Fu (1902-?). Malinowskista Westermarckin oppilaana ks. luku 9 tissi teoksessa.
Czaplickan ja Westermarckin yhteyksisti ks. Kubica 2020.
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sosiologiaa lainkaan. Suomalaisen sosiologian historian (1992)
toimittajien mukaan ”[t]oisen maailmansodan paittymiseen
saakka Suomessa opetettu sosiologia oli nykytermein sosiaa-
liantropologiaa tai etnologiaa. Edvard Westermarck, Rafael
Karsten ja Gunnar Landtman edustivat antropologiaa”* Kirjan
westermarckilaista koulukuntaa kisittelevi luku on nimetty "so-
siaaliantropologiaksi™, ja heistd on my6hemminkin kirjoitettu
nimenomaan sosiaaliantropologeina.® Toisekseen tutkijoilla on
ollut tapana hahmottaa suomalaisen sosiologian historia "van-
han” ja "modernin” sosiologian vilisend erontekona, jossa van-
hentuneet teoriat ja metodit korvautuivat toisen maailmanso-
dan jilkeen uudenlaisilla lahestymistavoilla.”

Molemmissa ldhestymistavoissa westermarckilaista tutki-
mustraditiota tarkastellaan leimallisesti sosiologian my6hem-
man, toisen maailmansodan jélkeisen kehityksen kautta. Koska
Westermarck on lokeroitu ennen kaikkea antropologiksi, suo-
malaiset sosiologian oppikirjat ja klassista sosiologiaa esittelevit
teokset eivit kisittele hianen tuotantoaan, saati hinen oppilai-
taan. Sosiologian kansainvalinen historia ei tunne hinta juuri
lainkaan, ja harvoja poikkeuksia lukuun ottamatta mys antro-
pologit ja antropologian historioitsijat viittaavat hineen ainoas-
taan satunnaisesti ja ohimennen.

Kirjani edustaa erilaista ldhestymistapaa suomalaisten yh-
teiskuntatieteiden historiaan ja selvittda, mitd Westermarck ja
hinen oppilaansa itse tarkoittivat sosiologialla ja sosiaaliantro-
pologialla seka sitd, millaista tutkimusta he tekivit. Toisin sa-
noen pyrin tarkastelemaan westermarckilaista tutkimusperin-

Allardt, Alapuro & Alestalo 1992, 21-22. Ks. my6s Allardt 1997, 101.
Haavio-Mannila 1992.

Rahkonen 1995, 13-14; Lagerspetz & Suolinna 2014b, 51, 97-98 ja passim.
Ks. esim. Eskola 1992; Suolinna & Lagerspetz 1994; Rahkonen 1995;
Allardt 1997; Lagerspetz & Suolinna 2004; Larsson & Suolinna 2009.
Westermarckilaisen sosiologian ja “modernin yhteiskuntatieteen” erottelun
ongelmallisuudesta ks. Manninen 1998.

ST NIV
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Ihmisen sosiaalisuuden alkuldhteilld

nettd sen omista lihtokohdista ja sen omilla ehdoilla. Kirjani
kokoaa yhteen kaiken olemassa olevan tutkimuskirjallisuuden,
mutta kyse on ennen kaikkea itsendisesti, alkuperiislahteiden
kautta hahmottuvasta kokonaiskuvasta. Kaytin Westermarckin
ja hinen oppilaidensa julkaistun tuotannon lisiksi suomalaisia
ja brittildisid arkistoldhteita siltid osin kuin ne auttavat ymmar-
timéin heidén ajatteluaan.®

Teokseni avaa nikymin sosiologiseen ajatteluun ennen ka-
ventuvien tieteenalarajojen aikaa. Westermarckilainen sosio-
logia oli lahtokohtaisesti monitieteistd ja avoinna erityisesti
psykologian ja biologian suuntaan. Olen kiinnostunut ihmisen
kayttaytymistd koskevan evoluutiotutkimuksen historiasta ja
nykytilasta, mika nikyy siind tavassa, jolla arvioin westermarc-
kilaisten merkitystd. Westermarck on harvoja yhteiskunta-
tieteilij6itd ja ainoa sosiologian klassikko, johon viitataan yh-
teiskunta- ja humanististen tieteiden ulkopuolella. Nykyisin
hénta pidetdin sosiobiologian ja evoluutiopsykologian edel-
lakavijanad.® Sosiobiologia tarkoittaa 1960- ja 7o-luvulla muo-
dostunutta ihmisten ja eldinten sosiaalisuuden evolutiivista ja
biologista tutkimusta, jonka pohjalta evoluutiopsykologian eri
suuntaukset ovat kehittyneet. Se on vaikuttanut merkittavasti
my0s kiyttaytymisekologiaan ja antropologiaan.” Westermarck
ennakoi erityisesti moraalin evoluution tutkimuksen keskeisid
lahtokohtia. Kuten maailman johtaviin kidellistutkijoihin kuu-
luva Frans de Waal korostaa, Westermarck "ansaitsee keskeisen
aseman kaikissa moraalin alkuperai koskevissa keskusteluissa,
silld hdn oli ensimmainen tutkija, joka edusti kokonaisvaltaista

8  Kun esitdn suoria sitaatteja vaikeasti saatavilla olevista arkistolihteistd, annan
alkukielisen tekstin alaviitteissi. Kaikki kidinnokset ovat omiani.

9 Stroup 1982¢, xvi; Hiatt 2004, 45-47; De Waal 2006, 17-20; Boehm 2012, 324;
Sanderson 2012, 177-181; 2017; Rotkirch 2014, 225-228; 2017, 451; Segerstrale
2017; Lyons 2018; Pipatti 2019, 13-17, 143-146; Sarmaja 1997; 2001; 2003; 2004;
2006; 2020.

10 Segerstrale 2000; Smith 2000; Laland & Brown 2011.
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nikokulmaa, joka kattaa sekd ihmiset ja eldiimet ettd kulttuurin
ja evoluution™”

En kuitenkaan pyri westermarckilaisen koulukunnan sys-
temaattiseen uudelleenarviointiin nykytutkimuksen valossa.
Heidin tuotantonsa kulkee lukuisten tieteenalojen ja tutkimus-
suuntauksien sisilld, ja tillainen uudelleenarviointi edellyttaisi
evoluutiotutkimuksen eri haarojen lisiksi muun muassa estetii-
kan, luokkatutkimuksen, uskontotieteen, muuttoliikkeiden ja
kansainvilisten suhteiden erityisasiantuntemusta. Hahmotta-
malla kokonaiskuvaa Westermarckin ja hanen oppilaidensa lih-
tokohdista ja keskeisistd tutkimusaiheista kirjani luo perustaa
westermarckilaisen perinnon historiallisen ja nykymerkityksen
aiempaa perusteellisemmalle uudelleenarvioinnille.

Kirjani rakenne on seuraavanlainen. Kuvailen timén joh-
dannon lopuksi Westermarckin eldmankulkua ja sitd, millainen
han oli ihmisend. Ensimmainen luku tarkastelee Westermarckin
hahmottelemaa sosiologian tutkimusohjelmaa ja sen kytkoksia
hinen teoreettiseen ja metodologiseen ajatteluunsa. Niiden
lihtokohtien paikantaminen luo perustan Westermarckin op-
pilaiden tutkimiseen ja heidin ajattelunsa yhtaldisyyksien ja
erojen osoittamiseen.

Toisessa luvussa analysoin emootioiden merkitystd Wes-
termarckin moraaliin, avioliittoon ja uskontoon keskittyvissi
tuotannossa. Westermarck kisittelee moraalin alkuperaa kak-
siosaisessa, 1500-sivuisessa suurteoksessa The Origin and De-
velopment of the Moral Ideas (1906¢, 1908b). Hinen varhainen
paiteoksensa The History of Human Marriage (1891b) keskittyy
avioliittoon ja perheenmuodostukseen. Teos ilmestyi vuonna
1921 kolmiosaiseksi kasvaneena ja kauttaaltaan paivitettyna lai-
toksena. The Future of Marriage in Western Civilisation (1936b)

11 DeWaal 2006, 17.
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osallistuu avioliittoa koskeviin ajankohtaisiin yhteiskunnalli-
siin keskusteluihin. Uskontoon Westermarck syventyy moraa-
liteoksensa lisiksi etnografisessa tuotannossaan ja hinen kuo-
linvuonnaan ilmestyneessi teoksessa Christianity and Morals
(1939, suom. 1984 Kristinusko ja moraali), joka on hinen ainoa
kokonaan suomennettu péaiteoksensa.

Kolmannessa luvussa tarkastelen Yrjo Hirnin teoriaa taiteen
emotionaalisesta ja sosiaalisesta alkuperistd, jonka hin esittaa
paateoksessaan The Origins of Art: A Psychological and Sociologi-
cal Inquiry (1900). Keskityn Hirnin estetiikan psykologisiin ja
yhteiskuntatieteellisiin ulottuvuuksiin, jotka ovat hyvin ldhelld
Westermarckin lihtokohtia.

Neljiannessi luvussa syvennyn Rafael Karstenin sosiologian ja
antropologian historiaa, tutkimuskohdetta ja metodeja koskeviin
kasityksiin. Tarkastelen my6s Karstenin evoluutioajattelua ja us-
kontoteoriaa, jota hin kehittelee teoksissa The Origin of Worship: A
Study in Primitive Religion (190s) ja The Origins of Religion (1935b).

Viidennessi luvussa keskityn Gunnar Landtmanin nike-
myksiin sosiologian tutkimuskohteesta ja metodista seké niiden
ilmenemiseen hinen paiteoksessaan The Origin of the Inequality
of the Social Classes (1938). Lisiksi analysoin Landtmanin teo-
riaa luokkaerojen muodostumisesta ja arvion hinen asemaansa
luokkatutkimuksen historiassa.

Kuudennessa luvussa syvennyn Rudolf Holstin sodankayn-
tid ja yhteisonmuodosta kasittelevaan paiteokseen The Relation
of War to the Origin of the State (1913). Holstin julkaisemattomat
kirjasuunnitelmat ja -kisikirjoitukset avaavat uusia nikékulmia
hinen asemaansa suomalaisen sosiologian historiassa.

Seitsemannessd luvussa tarkastelen Ragnar Numelinin na-
kemyksid westermarckilaisesta sosiologiasta ja yhteiskunta-
tieteiden muutoksesta 1900-luvun ensimmdiselld puoliskolla.
Lisaksi analysoin Numelinin Englannissa ilmestyneiden pai-
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teosten The Wandering Spirit: A Study of Human Migration
(1937) ja The Beginnings of Diplomacy: A Sociological Study of
Intertribal and International Relations (1950) lihtokohtia ja tut-
kimustuloksia.

Kahdeksannessa luvussa hahmotan kokonaiskuvan Wester-
marckin kenttityomenetelmistd ja Marokkoa kasittelevin paa-
teoksen Ritual and Belief in Morocco I-II (1926b, 1926¢) omi-
naispiirteista.

Yhdeksidnnessi luvussa syvennyn Landtmanin, Karstenin ja
Hilma Granqyvistin etnografisen tuotannon lihtokohtiin, me-
todologisiin ratkaisuihin, keskeisiin tutkimustuloksiin ja jalki-
maineeseen. Tutkin my6s Westermarckin suhdetta antropologi
Bronislaw Malinowskiin (1884-1942), joka oli hinen liheisin
oppilaansa ja kollegansa LSE:ssa. Kirjan loppusanoissa tarkas-
telen westermarckilaisen tutkimusperinteen viistymistid “mo-
dernin” sosiologian tielta.

)oKk

Edvard Alexander Westermarck syntyi vuonna 1862 Helsingissd
ruotsinkieliseen sivistysporvaristoon kuuluvaan perheeseen.
Hinen isdnsi toimi Helsingin yliopiston kamreerina, ja 4iti oli
yliopiston kirjastonhoitajan ja oppihistorian professorin tytar.
Perheessi oli viisi lasta, joista Edvardille ldheisin oli isosisko
Helena (1857-1938), Pariisissa opiskellut taidemaalari, kirjai-
lija ja suomalaisen naisasialiikkeen varhainen vaikuttaja. Lapi
eldiminsi naimattomina pysytelleet sisarukset olivat toistensa
tukipilareita vanhuuteen ja kuolemaan saakka.”

Westermarck aloitti opintonsa nykykansain kirjallisuuden,
estetiikan ja yleisen historian parissa. Perehtyminen brittildi-

12 Dahlberg 2016; Helena Westermarckin eliméntyosta ks. Dahlberg 2017.
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sen empirismin eli kokemuspohjaisen filosofian perinteeseen
vei kiinnostuksen kohteet kuitenkin nopeasti kohti filosofiaa
ja psykologiaa.” Westermarckin opiskeluvuodet ajoittuivat
1880-luvun aatteelliseen murroskauteen, jolloin biologiset ja
yhteiskunnalliset evoluutioteoriat, empiirisiin havaintoihin
perustuvat naturalistiset maailmanselitykset, uskontokri-
tiikki ja yksilonvapauksia korostavat liberaalit aatteet levisivit
opiskelijanuorison keskuudessa. Keskeisend kansainvilisten
virtausten vilittdjind toimi Hjalmar Neiglick (1860-1889),
nuorena menehtynyt monilahjakkuus, kulttuuriradikaali ja
suomalaisen empiristisen filosofian ja kokeellisen psykologian
uranuurtaja.”

Westermarck kiinnostui evoluutioajattelusta erityisesti
Charles Darwinin teoksen Descent of Man (1871) myoti."®
Darwinin pyrkimyksestd osoittaa, ettd henkiset ja tunteelliset
erot ihmisten ja eldinten vililld ovat ainoastaan asteittaisia, eivit
laadullisia, tuli Westermarckin tutkimusty6n johtavia periaat-
teita. Darwinilta saadut virikkeet johtivat sukupuolten valisia
suhteita ja avioliiton alkuperii kisittelevin viitoskirjan valmis-
teluun. Westermarck tydsti vditoskirjaansa Lontoossa vuosina
1887-1888 British Museumin kirjaston aineistoja hyodyntien.
Darwinin kiyttimien lihteiden tarkistaminen edellytti englan-
nin kielen opettelemisen 25 vuoden idssi. Lontoon dlymysto- ja
tutkijapiireihin Westermarckin opasti maineikas brittipsykologi
James Sully (1842-1923), johon hin oli sattumalta tutustunut
vuoristovaelluksella Norjassa. Nuori tutkija koki British Mu-
seumin lukusalissa kosmista pienuutta maailman tietovaranto-
jen ja arvoitusten ratkaisupyrkimysten darelld:

13 Westermarck 1929, 27-31.

14  Timosaari 2017, 29.

15 Neiglickista ks. Jalava 2005, 241-247; Aho 1993, 81-89.
16  Westermarck 1929, 67.
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Olen kidynyt monissa katedraaleissa eri maissa, mutta missdan
en ole kokenut samanlaista hartauden tunnetta kuin lukusalin
jattimdisen kupolin alla, joka on suurempi kuin Pietarinkirkon
kupoli Roomassa. T4illd on ajatuksen jumaluudella asuntonsa.
Tanne on koottu kaikki aikojen halki siilytetty tietous, ja yh-
delld kynianvedolla voi paisti osalliseksi mistd tahansa sen aar-
teista. Mutta t3all ei tunne itseddn vain noyriksi armonvilineen
vastaanottajaksi, vaan tayttyy itsekin luomisylpeydelld, sulautuu
kokonaisuuteen, kokee jotain jumaljuopuneen panteistin autuu-

desta.”

Westermarckin vuonna 1889 valmistunut viitoskirja koostuu
pari vuotta my6hemmin Englannissa ilmestyneen The History
of Human Marriagen (1891b) alkuosasta. Teoksesta tuli kansain-
vilinen arvostelu- ja myyntimenestys, joka kddnnettiin muun
muassa ranskaksi, saksaksi, espanjaksi, italiaksi, vensjdksi ja
japaniksi. Esipuheen teokseen kirjoitti aikansa kuuluisimpiin
brittildisiin biologeihin ja luonnontutkijoihin kuulunut Alfred
Russel Wallace (1823-1913), joka tunnetaan luonnonvalintaan
perustuvan evoluutioteorian toisena kehittjana.

Westermarck toimi vuodesta 1890 lihtien Helsingissi Kei-
sarillisen Aleksanterin yliopiston sosiologian dosenttina. Vuo-
sina 18941897 hin hoiti viransijaisena filosofian professuuria.
Seuraavana vuonna Westermarck aloitti useita vuosia kestineet
kenttitutkimuksensa Marokossa. The Origin and Development of
the Moral Ideasin (1906-08) ensimmaiisen osan valmistuminen
oli merkittavaa Westermarckin uran kannalta, silld se edesaut-
toi hdnen valintaansa professuureihin Helsingissd ja Lontoossa.
Kirja ilmestyi myos saksaksi ja ranskaksi. Westermarck valittiin
vuonna 1906 Helsingin yliopiston vastaperustettuun kiytin-

17 Westermarck 1927, 82-83; 1929, 79.
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nollisen filosofian professuuriin, jonka opetusalaan sosiologia
sisillytettiin. Vuonna 1918 hin siirtyi Abo Akademihin filosofian
professoriksi, jossa hin toimi muutaman vuoden myos rehto-
rina.**

Westermarck luennoi vuodesta 1904 lihtien my6s Englan-
nissa LSE:ssd. Vuonna 1907 hinet nimitettiin saman yliopiston
sosiologian professoriksi, ensiksi viiden vuoden méariajaksi,
sen jalkeen vakinaiseksi. Westermarck opetti Suomessa useim-
miten syksysti kevidseen. Lontoossa hin luennoi ja piti semi-
naaria kesdlukukauden, joka kestia paasidisestd kesakuun lop-
pupuolelle. Tami jarjestely mahdollisti sadnnoéllisen oleskelun
Marokossa ennen opetuksen alkua Suomessa.

LSE:std tuli Westermarckin aikana yksi maailman etnisesti
monimuotoisimmista yliopistoista. Hinen oppilaansa tulivat
kirjaimellisesti maailman kaikista kolkista, ja merkittivd osa
heistd oli naisia.” Westermarck eldkdityi LSE:std vuonna 1930
ja Abo Akademista kaksi vuotta myohemmin.

Westermarck oli ihmiseni hyvin vaatimaton ja pidetty. Erdidn
muistelun mukaan hin puhui itsestdan ainoastaan viitatessaan
joihinkin omakohtaisiin havaintoihinsa.>* Aikalaistodistukset
maalaavat yhtildistd kuvaa hyvisydamisestd, hieman vetéyty-
vistd ja humaanin eliménasenteen lipitunkemasta henkilosti,
joka kykeni kanssaihmisten luontevaan kohtaamiseen halki
yhteiskuntahierarkioiden ja kulttuurierojen. Westermarckin
intiimeistd suhteista ei ole sdilynyt tietoja.” Monet ovat arvel-
leet hdnen olleen homoseksuaali. Muistelmissaan Westermarck
kirjoittaa viettdneensi eldiméinsa onnellisimpia vuosia ollessaan

18 Westermarckin opetustydsta sosiologian dosenttina ja kiytinnéllisen filosofian
professorina ks. Pipatti & Ahmajirvi 2022. Westermarckin toiminnasta Abo
Akademissa ks. Lagerspetz & Suolinna 2014a; 2014b.

19 Westermarck 1929, 201-202.

20 Montagu 1982, 64—65; May 1940.

21 Dahlberg & Timosaari 2014.
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yksin sellaisiin yhteiskuntaluokkiin ja kansallisuuksiin kuulu-
vien ihmisten keskuudessa, joihin hin ei kuulunut itse, olivatpa
he sitten “kalastajia, talonpoikia, maantierosvoja, englantilaisia,
italialaisia ja niin edelleen”. Erityisen merkityksellinen oli tietyn
marokkolaisen vuoristoheimon parissa vietetty puolivuotinen —
“toivoin, ettd olisin voinut jadda sinne vield kahdeksi vuodeksi,
mieluiten vailla postiyhteyksid ulkomaailmaan”>* Westermarck
omisti elimansa tutkimustyélle, mutta yhti lailla se sai merkityk-
sensid luonnossa kulkemisesta, kasvien ja eldinten havainnoin-
nista ja herkkyydesta esteettisille vaikutelmille.

Yhteiskunnallisesti ja poliittisesti Westermarck oli vapaa-
mielinen reformisti. Han pyrki tutkimustyon ja jarjestotoimin-
nan kautta edistimain avioero-oikeuteen, aviopuolisoiden ta-
sa-arvoon, naimattomien naisten ja aviottomien lasten asemaan,
eldinten oikeuksiin, kuolemanrangaistukseen ja homoseksuaa-
lisuuden dekriminalisointiin liittyvid lakiuudistuksia. Wester-
marckin yhteiskuntakritiikki nojaa brittifilosofi John Stuart Mil-
lin tunnetuksi tekemain haittaperiaatteeseen, jonka mukaan ih-
misille on sallittava vapaus eldd haluamallaan tavalla, mikili he
ei toiminnallaan vahingoita muita.” Suomessa Westermarck oli
Prometheus-seuran perustajajisen ja puheenjohtaja. Seura ajoi
uskonnonvapautta ja kirkon erottamista valtiollisista instituu-
tioista, erityisesti uskonnonopetuksen poistamista kouluista,
siviilivihkimist4 ja kdsi Raamatulla tehtdvin valapakon poista-
mista oikeudenkiynneista.

Englannissa Westermarck kuului liberaaleihin dlymysto-
piireihin. LSE:n perustamisen taustalla olleet Fabian Societyn
jasenet olivat hdnen ystivapiiriddn. Fabian-sosialistit ajoivat va-
hittdisten reformien ja tutkimuspohjaisen yhteiskuntasuunnit-
telun kautta toteutettuja sosialistisia uudistuksia. Westermarck

22 Westermarck 1927, 344.
23 Timosaari 2017; 2021.
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ei ollut sosialisti, mutta hin oli hyvin tietoinen teollistuvien
yhteiskuntien sosiaaliseen rakenteeseen liittyvistd ongelmista.
Hinen mukaansa yhteiskuntaluokkien viliset ristiriidat olivat
kirjistyneet tyoldisten huonojen elinolosuhteiden ja pddomien
kasautumisen seurauksena. Westermarckille oli selvia, etteivat
1900-luvun taitteen tyoldiset saaneet riittdvad hyotya tuotta-
mastaan arvosta. Hin suhtautui my6timielisesti tyéviaenluokan
pyrkimyksiin ja uskoi, ettd perint6- ja omistusoikeutta koske-
vissa laeissa tulisi tapahtumaan ajan my6ti radikaaleja muutok-
sia.**

Westermarck oli lopettelemassa vuonna 1939 kesdnviet-
toa Helena-siskoltaan jddneelld huvilalla Lappvikissa Hanko-
niemelld. Hin herisi syyskuun ensimmiinen péiva radiosta
kuulemaansa uutiseen natsi-Saksan hyokkiyksestd Puolaan.
Samana aamuna Hitler julisti sodan alkaneeksi. Uutisesta jar-
kyttynyt Westermarck sai rajun astmakohtauksen, jota tavan-
omaiset apukeinot eivit silld kertaa lievittineet. Hengitysta vai-
keutti entisestddn yolld laskeutunut raskaana roikkuva sumu.*s
Westermarck kuoli kolmas pdivi syyskuuta 76 vuoden ikdiseni.
Hinet on haudattu perheen sukuhautaan Helsingin Hietanie-
men hautausmaan vanhan kappelin pohjoispuolelle.

24  Westermarck 1908b, 69—71; Ahmajirvi & Pipatti 2021, 247.
25 Lagerborg 1951, 366—367.
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Vertailevan sosiologian tehtdvd ei rajoitu erilaisten kulttuuristen il-
mididen luokitteluun niiden maantieteellisen ja historiallisen jakau-
tumisen selvittamiseksi. Sen perimmdinen tavoite on sama kuin kai-
ken muunkin tieteen, nimittdin selittdd sitd koskevat tosiasiat, antaa

vastaus kysymykseen, miksi. — Edvard Westermarck 1921.

Westermarckilla oli sosiologiasta ja sen tutkimuskohteesta sel-
vapiirteinen kisitys, joka pysyi paapiirteissdan samanlaisena
hinen koko uransa ajan. Tarkastelen timén luvun aluksi Wes-
termarckin nikemyksid sosiologiasta ja sosiaalisten ilmididen
alkuperistd. Tamin jilkeen paikannan hinen teoreettisia lihto-
kohtiaan 1700-luvun skottilaiseen valistusfilosofiaan ja darwini-
laiseen evoluutioajatteluun. Lopuksi kisittelen Westermarckin
metodologista ajattelua, erityisesti vertailevaa metodia, johon
hinen moraalia ja avioliittoa kisittelevit teoksensa nojaavat. Sa-
malla selvennin Westermarckin suhdetta sosiaali- ja kulttuuri-
evolutionistiseen antropologiaan.

Sosiologia sosiaalisten ilmididen syiden tieteend

Sosiologia sellaisena kuin se nykyisin tunnetaan syntyi 1800-lu-
vun loppupuolella ja 1900-luvun taitteessa vaikuttaneiden yh-

Heista erityisesti Emile Durkheim (1858-1917), Max Weber
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(1864-1920), Georg Simmel (1858-1918), Ferdinand Ténnies
(1855—1936) ja Karl Marx (1818—1883) nostettiin toisen maail-
mansodan jilkeen sosiologian perustajahahmoiksi, joita on ta-
pana kutsua sosiologian klassikoiksi. Lahes kaikki heisti olivat
Westermarckin aikalaisia. Sosiologian klassikoita yhdistaa kiin-
nostus modernisoituviin yhteiskuntiin ja teollistumisen, kau-
pungistumisen ja tydnjaon aiheuttamiin muutoksiin ihmisten
vilisissd suhteissa.

Westermarckin kisitys sosiologiasta oli huomattavasti laa-
jempi. Sosiologia on hinen mukaansa "tiede sosiaalisista ilmi-
oistd sanan laajimmassa merkityksessd” Westermarck oli en-
sisijaisesti kiinnostunut sellaisista ilmioistd, joita voidaan ha-
vainnoida ja tutkia kaikissa ihmisyhteisoissa. Hinen mukaansa
"sosiologian tehtidvi on selittad sosiaalisia ilmioitd, etsid niiden
Syitd ja osoittaa, miten ja miksi ne ovat syntyneet”* Sosiaalis-
ten ilmididen syyt voivat olla sosiaalisia, psykologisia tai bio-
logisia.> Westermarckin teorianmuodostukselle on ominaista
nididen nikokulmien ja selitystasojen yhdistiminen. Wester-
marckin mukaan sosiologien tulee etsii sosiaalisten ilmididen
syité, “olivat ndmai syyt luonteeltaan millaisia tahansa”* Tama
monitieteisyyttd korostava lahestymistapa ajoi Westermarckin
konfliktiin Emile Durkheimin ja hinen seuraajiensa kanssa,
joiden mukaan sosiaalisia ilmi6itd tulee selittdd ainoastaan
toisilla sosiaalisilla ilmi6illa.

Westermarck teki eron sosiologian ja sosiaaliantropologian
vililla. Sosiaaliantropologia oli hinelle "ainoastaan sosiologian
haara”), joka tutkii “ulkoeurooppalaisten kansojen kulttuureita

»g

ja ennen kaikkea vailla kirjallista historiaa olevia kulttuureita”

‘Westermarck 1908a, 27.

‘Westermarck 1908a, 24-25.

‘Westermarck 1891b, 5; 1894, 1-2.

‘Westermarck 1936a, 237.

Westermarck 1936a, 226. Ks. myos Westermarck 1908a, 27-28.

“p W oN =
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Westermarck ei pitinyt moraalia ja avioliittoa kisittelevid teok-
siaan antropologisina tutkimuksina, vaan katsoi kayttavinsa
antropologisia tietoja teorioidensa perustana.® Sen sijaan hinen
marokkolaista kansankulttuuria kisittelevit teoksensa sisaltyvit
sosiaaliantropologian alaan.

Sosiaaliset ilmiot ovat Westermarckille ihmisten valisti toi-
mintaa. Ne ovat "kiyttdytymistapoja, jotka liittyvit yksiléiden
vilisiin suhteisiin — kyse on ihmisten yhteistoiminnasta tai sel-
laisesta toiminnasta, joka kohdistuu toiseen ihmiseen tai ihmi-
siin”7 Toisin sanoen sosiaaliset ilmiot liittyvit sithen, kuinka
ihmiset yksin tai yhdessa reagoivat ja kiyttiytyvit toinen toi-
siaan kohtaan. Westermarck keskittyy tuotannossaan erityisesti
sosiaalisten ilmi6iden taustalla oleviin emotionaalisiin syihin.
Hin korostaa LSE:n ja Helsingin yliopiston sosiologian joh-
dantoluennoissaan, ettd sosiologia tutkii emootioiden ilmene-
mistd inhimillisessi toiminnassa ja sosiaalisessa kanssakdymi-
sessd.® Lisaksi Westermarckin keskeiseni tutkimuskohteena on
emootioiden merkitys toimintaa sditelevien tapojen ja normien
muodostumisessa.

Alkuperit eli sosiaalisten ilmiéiden syyt

Westermarck oli sosiologina nimenomaan sosiaalisten ilmioi-
den alkuperien tutkija. Kun Westermarck puhuu moraalin alku-
peristd, hin tarkoittaa niitd emotionaalisia taipumuksia, joihin
moraaliset kisitykset perustuvat ja jotka yllapitavit niitd kai-
kissa sosiaalisissa ymparistoissa. The Origin and Development of
the Moral Ideas etsii vastauksia perustavanlaatuisiin sosiaalista

6 British Library: Westermarckin kirje George A. Macmillanille 14. helmikuuta
1906.

7 Westermarck 1906b, 192: “[...] by a social phenomenon I understand a mode of
conduct which is related to an association of individuals - either joint acts of
associates, or conduct towards an associate or associates”.

8 British Library of Political and Economic Science: Lake Barnett 19113, 1. Abo
Akademin kirjasto, kisikirjoituskokoelmat: Numelin 1911-1912, 2.
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Edvard Westermarck ja Abo Akademin opiskelijoita lukuvuonna
1919-1920. Kuva: Abo Akademin kirjaston kuvakokoelmat.

todellisuutta koskeviin kysymyksiin: "Miksi moraaliset kasi-
tykset eroavat toisistaan niin suuresti? Entd miksi monissa ta-
pauksissa vallitsee suuri yksimielisyys? Miksi moraalisia kasi-
tyksid on ylipddnsa olemassa?”™ Etiikka on tdssd merkityksessa
“psykologinen” ja "sosiologinen” tutkimusala.” Westermarck
kutsuu sitd toisinaan myos moraalipsykologiaksi. Westermarck
kisittelee tuotannossaan myos analyyttiseen etiikkaan liittyvid
kysymyksid, kuten moraalisten kisitteiden merkitysta ja mo-
raalisten arvostelmien totuusarvoa. Ensisijaisesti hin lihestyi
moraalia kuitenkin “"empiiristd ilmi6td havainnoivan sosiologin
niakokulmasta””

Westermarck esittda The Origin and Development of the Mo-
ral Ideasin alkupuolella “yleisen teorian moraalisen tajunnan

9  Westermarck 1906¢, 1.
10 Westermarck 1906b, 191-192; Westermarck 1929, 218.
1 Stroup 1981, 217.
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luonteesta”. Valtaosa teoksesta koostuu erilaisten moraali- ja oi-
keuskisitysten historiallisista ja kulttuurien vélisistd vertailuista.
Niiden vertailujen tarkoitus on osoittaa oikeaksi hinen yleinen
teoriansa ihmisen moraalitunteista.” Lisaksi Westermarck esit-
tad suuren joukon rajatumpia hypoteeseja tutkimistaan ilmi-
6istd ja "pyrkii l6ytimain sen periaatteen, joka on moraalisen
arvostelman perustana jokaisessa yksittdisessd tapauksessa”.”
Westermarckin 1910-luvun taitteen sosiologian johdantoluen-
not seurailevat kirjan keskeisid aihepiireji:

Sosiologian tehtivi ja metodi / yhteiskunnan synty ja sosiaali-
sen yhteenliittymisen tirkeimmit periaatteet / yhteiskunnan
sadnteleva toiminta / rangaistuksen alkuperd ja luonne / yhteis-
kunnan moraalinen tuomitseminen / oikeussuhteiden ja oike-
usinstituutioiden yleinen luonne / perheinstituution kehityshis-
toria / Lyhyt kuvaus eriistd perheen ulkopuolisista oikeussuh-

teista.'

Puhuessaan avioliiton alkuperistd Westermarck tarkoittaa niita
emotionaalisia taipumuksia, jotka synnyttavit ja yllapitavit
avioliitto- ja perheinstituutioita ihmislajin keskuudessa. Avio-
liitto perustuu Westermarckin mukaan perhesuhteita jasenti-
ville emootioille, joista keskeisimpid ovat ihmisten vilinen ra-
kastuminen ja kiintymys, vanhempien kiintymys jalkeldisiinsa,
seksuaalinen mustasukkaisuus, jilkeldisten kiintymys toisiinsa
ja vanhempiinsa sekd insestiaversio eli perheenjasenten keski-
ndinen seksuaalinen vastenmielisyys. Vastaavasti uskonnon al-
kuperi viittaa niihin tunteisiin, jotka synnyttavit uskonnollisia

12 Westermarck 1929, 232.

13 Westermarck 1906¢, 327-328.

14  Helsingin yliopiston arkisto: Selonteko Keisarillisen Aleksanterin-yliopiston
opettajain toiminnasta lukuvuonna 1908-1909, 36.

15 Sarmaja 2003.
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uskomuksia ja joiden takia uskonnollista ajattelua esiintyy yh-
teiskunnissa tdnakin paivina. Westermarck kayttaa alkuperin ja
syyn kisitteitd useimmiten toistensa synonyymeina. Alkuperit
ovat toisin sanoen syiti sille, miksi tietynlaisia sosiaalisia ilmi-

Ihmisen sosiaalisuuden alkuldhteilld

6itd on olemassa.

keytyy hinen kisitykseensi sosiologian kiytinnollisesta tehti-
vistd. Han korostaa sosiologian yhteiskunnallista tehtdvaa eri-
tyisesti LSE:n virkaanastujaisesitelméssdin.' Kuten historioit-

Westermarckin kiinnostus tapojen ja lakien alkuperiin kyt-

sija Niina Timosaari kirjoittaa:

Westermarck kritisoi tuotannossaan erityisesti sellaisia lakeja,
joiden alkuperin hin jaljitti tietimattomyyteen, ajattelematto-
muuteen, itsekkyyteen, uskontoon, ennakkoluuloihin tai in-
hon tunteisiin. Suurin osa hinen puolustamistaan uudistuk-
sista koski sellaisia lakeja, joiden hin katsoi syntyneen kristin-
uskon vaikutuksesta. Westermarckin sukupuoli- ja seksuaali-
politiikka on laheisesti kytkoksissd vannoutuneen agnostikon
uskontokritiikkiin. Hinen esittiminsé uudistusvaatimukset
perustuivat pitkalti edelld mainittuun utilitaristiseen vahinko-
prinsiippiin. Vastaavasti hinen mukaansa perusteltu moraali-
nen paheksunta syntyy sympaattisena reaktiona toisten koke-
maan kirsimykseen. Lainsddddntoa tulisi kehittaa talld tavoin
herdivien moraalitunteiden mukaisiksi. Tutkimustiedon
avulla ihmisii oli mahdollista valistaa lakien alkuperist, jol-
loin he saattoivat tehdd niistd omat johtopditelminsa timin

tiedon valossa.”

Westermarck 1908a; ks. my6s Westermarck 1906¢, 2-3; 1908b, 744-745.
Westermarckin tutkimustyon kaytinnollisista kytkennoists, erityisesti tasa-
arvon ja uskonnonvapauden edistimispyrkimyksisté, ks. Timosaari 2017.
Timosaari 2021, 139-140.
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Westermarckin sosiologian skottilaiset juuret

Westermarck korostaa ldpi tuotantonsa velkaansa “emotio-
naalisen koulukunnan moraalitutkijoille”*® T4lld Westermarck
tarkoittaa 1700-luvun brittildisen ja skottilaisen valistusfilosofian
”ihmisluontotiedettd”, erityisesti David Humen (1711-1776)
ja Adam Smithin (1723-1790) moraalifilosofiaa, jonka poh-
jalta han muodosti oman teoriansa moraalin alkuperasta.
Kuten aatehistorioitsijat Knud Haakonssen ja Donald
Winch ovat todenneet, Westermarckia voi perustellusti
kutsua merkittavimmaéksi Adam Smithin perinnén jatkajaksi
moraalitutkimuksen alalla 1900-luvulla.*

Westermarck jatkoi David Humen ja Adam Smithin ty6td
monin tavoin. Ensinndkin Westermarck piti heitd nimenomaan
empiirisen moraalitutkimuksen edellikavijoini. Westermarckin
mukaan etiikan tehtdvini ei ole muodostaa yleispitevii sdin-
t6jd inhimilliselle toiminnalle vaan tutkia, miten ja miksi ihmi-
set esittdvit moraalisia arvostelmia ja millaisia sidnnonmukai-
suuksia niihin liittyy.** Westermarck kutsuu Humea ja Smithid
moraalipsykologeiksi. T4lld hin tarkoittaa siti, ettd he edustivat
etiikkaa deskriptiivisend, kuvailevana tutkimusalana ja pyrkivit
“selittdmain ja ymmairtimain ilmioita sellaisena kuin ne muo-
dostuvat ihmisen psyykkisen luonnon seurauksena”* Humen
ja Smithin empirismi eli kokemusperiisyys tarkoittaa Wester-
marckille kaikkia ihmisid yhdistivien psykologisesti tunnistet-
tavien piirteiden tutkimusta. Westermarckin mukaan saksalai-
nen idealismi kadotti ihmismielen metafyysisiin abstraktioihin,
mutta brittildisten empiristien ja heidén seuraajiensa teoksista

18 Westermarck 1932¢, 117-118.

19  Haakonssen & Winch 2006, 382. Tarkemmin Westermarckin suhteesta Humeen
ja Smithiin ks. Pipatti 2019; 2023b.

20  Westermarck 1979; 2003.

21 Abo Akademin kirjasto, kasikirjoituskokoelmat: Westermarck 1913, 74. "Ocksa
inom etiken vill han icke uppstalla nagra abstrakta lagar utan soker forklara och
forsta foreteelserna sadana de gestalta sig pa grund av ménniskans psykiska natur.”
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saattoi tunnistaa itsensi, silla he pyrkivit “kuvaamaan sielun-
elimii sellaisena kuin se tosiasiallisesti oli”** Westermarckin
sosiologia perustuu nimenomaan sellaisiin emootioihin, joita
jokainen voi havainnoida itsessdan ja muissa ihmisissa.

Toiseksi Westermarck tutki Humen ja Smithin tavoin mo-
raalisten arvostelmien emotionaalista perustaa sekd niiden
emootioiden ominaispiirteitd, joista ndmi arvostelmat juonta-
vat juurensa. Hume ja Smith kutsuvat niitd “moraalisiksi tun-
temuksiksi” (moral sentiments) ja Westermarck “moraalisiksi
tunteiksi” (moral emotions). He olivat kaikki sympatiateoreeti-
koita, jotka korostivat toisten ihmisten tunnetilojen jakamisen
merkitystd moraalisen hyviksynnin ja paheksunnan synnyssa.
Westermarck yhdistdd sympatiateoriassaan Humen ja Smithin
nikokulmia. Westermarck tunnistaa myos inhon ja vastenmie-
lisyyden tunteiden vaikutuksen moraalikisityksiin, miki avaa
huomattavasti laajemman ja selitysvoimaisemman nikéalan
moraaliin liittyviin ilmi6ihin.

Kolmanneksi Westermarck oli hyvin kiinnostunut moraali-
sesta vastuunalaisuudesta, jolle hin omistaa useita lukua moraa-
lia ksittelevissd paiteoksessaan. Westermarckin yksityiskohtai-
nen analyysi “kiytoksestd ja luonteesta” (conduct and character)
— siitd, mihin inhimillisen toiminnan rakennetekijéihin ihmi-
set kiinnittavit huomionsa esittdessdan moraalisia arvostelmia
— hyodyntai keskeisiltd osiltaan Humen ja Smithin ideoita.
Westermarckin kuvaus luonteesta moraalisten arvostelmien
kohteena juontaa juurensa Humeen, mutta hin menee Hu-
mea pidemmille analysoidessaan "synnynndisen” ja “hankitun”
luonteen eroavaisuuksia. Westermarckin mukaan Smith tarjoaa
ratkaisun moraalipsykologian keskeiseen ongelmaan, siihen,
miksi moraaliset arvostelmat kohdistuvat ihmisten tahtoon ja

22 Westermarck 1923; Lagerborg 1951, 426.
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toiminnan tarkoituksellisuuteen. Smithin analyysi moraalitun-
teiden luonteesta "valaisee moraalitajunnan syvimpii kuiluja, ja
juuri tistd syystd arvostan Smihin ty6ti niin korkealle””

Neljanneksi Humen, Smithin ja Westermarckin moraalipsy-
kologia perustuu nimenomaan sellaisille emootioille, jotka ih-
minen jakaa muiden eldinten kanssa. Siind missi Adam Smith
piti niitd tunteita ennalta viisaan luojan eldviin olentoihin "it-
sesdilytystd ja lajin lisddntymistd” varten istuttamina®*, Wester-
marck vertailee ihmisten ja eldinten kiyttaytymispiirteitd dar-
winilaisen evoluutioteorian nakékulmasta ja pyrki osoittamaan,
kuinka luonnonvalinta on voinut suosia téllaisia taipumuksia.
Westermarckin mukaan Smith vei moraalipsykologiaa merkitta-
visti eteenpdin korostaessaan rankaisevan suuttumuksen ja kii-
tollisuuden merkitystd moraalin perustana, silld “vihamielisyys
vadrintekijad kohtaan ja ystavillisyys hyvintekijad kohtaan ovat
psyykkisid tosiasioita, jotka voidaan helposti selittdd luonnon-
valinnan tuotoksiksi”*

Viidenneksi Westermarck seuraa Humea filosofisissa johto-
paitelmissddn, erityisesti moraalisen objektivismin kritiikissa.>
Moraalisella objektivismilla Westermarck tarkoittaa sellaisia
kantilaisuuden tai utilitarismin kaltaisia etiikan teorioita, jotka
olettavat, ettd maailmassa on olemassa ihmisten tunteista riip-
pumattomia yleispatevid moraalisia totuuksia, joita on mahdol-
lista tunnistaa jarjen tai jonkun muun kyvyn avulla. Keskeinen
osa Westermarckin moraalifilosofiaa on pyrkimys osoittaa ob-
jektivististen etiikan teorioiden tosiasiallisesti emotionaalinen
perusta.

23 Abo Akademin kirjasto, kisikirjoituskokoelmat: Westermarck 19144, 19. "Den
vedergillande beskaffenheten av det moraliska kanslorna kastar silunda, enl.
min asikt, ljus 6ver de allra djupaste schackten i det moraliska medvetandet, och
det dr frimst darfor som jag stiller Adam Smiths arbete sa hogt.”

24  Smith 1982, 77-78.

25 Westermarck 1900, 185.

26 von Wright 1982, 48.
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Westermarckin evolutionismin paipiirteet

Alkuperien tutkimus on erottamattomassa yhteydessi Wester-
marckin evolutionismiin, jota leimaa kolme péipiirretta. Ensin-
ndkin Westermarck oli nimenomaan darwinilainen evolutionisti.
Tama tarkoittaa sitd, ettd hanen kasityksensi lajinkehityksestd
ja ihmismielen muovautumisesta perustuu Darwinin Lajien
synnyssd (1859) esittimain teoriaan luonnonvalinnasta biolo-
gisen evoluution mekanismina. Darwinin erityinen ansio on
Westermarckin mukaan siind, ettd “hédn antoi selityksen elolli-
sen luonnon tarkoituksenmukaisuudelle vetoamatta oletukseen
kaitselmuksesta, joka olisi luonut maailman tietyn ihmismai-
sen mallin mukaisen suunnitelman mukaan”*” Westermarck oli
erityisen kiinnostunut darwinilaisen evoluutioteorian sovelta-
misesta ihmisen emootioiden ja sosiaalisuuden tutkimukseen.
Hinen tuotantoaan leimaa pyrkimys “ymmirtaa ihmisluontoa
ja sen heijastumista erilaisiin sosiaalisiin kiytdnt6ihin, erityisesti
avioliitto- ja perhemalleihin sekd moraaliseen tietoisuuteen”?*
Puhuessaan ihmisluonnosta Westermarck viittaa ennen
kaikkea kaikille ihmisille yhteisiin emootioihin, joita voidaan
kutsua my®6s lajityypillisiksi ominaisuuksiksi. Westermarckin
darwinismi erottaa hinet 1800-luvun sosiaali- ja kulttuurievo-
lutionistisista antropologeista, joista tunnetuimpia ovat Lewis
Henry Morgan (1818-1881), John Lubbock (1834-1913), John
McLennan (1827-1881), Edward B. Tylor (1832-1917) ja James
Frazer (1854-1941). Varhaiset evoluutioantropologit sovelsivat
Darwinin oppia kaikkien lajien polveutumisesta samasta kanta-
muodosta (common descent) sosiaalisten ja kulttuuristen ilmidi-
den kehityksen tarkasteluun. Evoluutioantropologian juuret
ovat my®os brittildisen ja ranskalaisen valistusfilosofian ihmis-
kunnan kehitysvaiheopeissa. He eivit kuitenkaan omaksuneet

27 Westermarck 1927, 82; 1929, 79.
28  Sanderson 2007, 94.

32



Westermarckin sosiologian tutkimusohjelma

Darwinin teoriaa luonnonvalinnasta, saati kidyttineet sitd ihmi-
sen psykologian ja sosiaalisen kayttaytymisen tutkimukseen.”

Toiseksi Westermarckin biologinen ajattelu perustuu "uus-
darwinilaiseen” versioon Darwinin evoluutioteoriasta. Darwin
antaa tuotannossaan jonkin verran tilaa lamarckistiselle, han-
kittujen ominaisuuksien perinnéllisyyteen perustuvalle meka-
nismille fyysisten ja psyykkisten ominaisuuksien kehityksessa.
Saksalainen evoluutiobiologi August Weismann (1834-1914)
osoitti 1880-luvulla kokeellisesti lamarckismin virheellisyyden
ja loi perustaa maailmansotien vililld toteutuneelle populaa-
tiogenetiikan ja Darwinin luonnonvalintateorian synteesille.
Weismannia seuraten Westermarck piti nimenomaan perinnol-
listen ominaisuuksien muunteluun kohdistuvaa luonnonvalin-
taa evoluutioprosessin mekanismina.** "Uusdarwinismilla” tar-
koitetaan biologian historiassa Weismannin jilkeistd, lamarckis-
mista riisuttua teoriaa luonnonvalinnasta.

"Darwinismi” tarkoitti Westermarckille nimenomaan Dar-
winin teoriaa luonnonvalinnasta, silld ajatus kaikkien lajien
polveutumisesta samasta kantamuodosta tunnettiin jo aikai-
semmin.® Westermarck piti darwinilaista evoluutioteoriaa paa-
piirteissiin hyvin yksinkertaisena: (1) samaan lajiin kuuluvien
yksildiden vililld on satunnaista muuntelua kaikissa ominai-
suuksissa; (2) kaikkien organismien lisiantymispotentiaali on
paljon suurempi kuin syntyvien, kehittyvien ja edelleen lisdan-
tyvien yksildiden mairi; (3) organismit ovat syntymistiin
saakka vuorovaikutuksessa elollisen ja elottoman ymparistonsi
kanssa. Yksiloiden vilinen muuntelu erilaisissa ominaisuuk-
sissa vaikuttaa niiden mahdollisuuksiin selviytya ja lisddntya;

29 Burrow 1966; Stocking 1987; Bowler 1988; Kuper 1997. Tarkemmin
Westermarckin suhteesta 1800-luvun loppupuolen antropologiaan
ks. Thanus 1990.

30  Westermarck 1891a, 220-224, 236—240; Westermarck 1929, 78.

31 Westermarck 1891a, 219—220.
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(4) suotuisimmin varustettujen yksildiden ominaisuudet pe-
riytyvit ainakin osalle jalkeldisistd. T4t kautta selviytymisti ja
lisadntymistd edesauttavat fyysiset ja psyykkiset ominaisuudet
valikoituvat ja yleistyvit populaatioissa monien sukupolvien ai-
kana.** Westermarck kiteyttaa nikemyksensa psykologian luen-

noissaan:

On olemassa yleinen lainalaisuus, jonka mukaan olemassaolon
taistelussa hyddylliset ominaisuudet organismeissa sdilyvit su-
vun perimissi, koska tallaisilla ominaisuuksilla varustetuilla yk-
sil6illd on suurempi todenndkoisyys selviytya ja lisddntya verrat-
tuna yksil6ihin, joilla ei ole tallaisia hyodyllisia ominaisuuksia.
Jalkeldiset perivit monet ominaisuuksistaan vanhemmiltaan, ja
ndin tietyt hy6dylliset ominaisuudet tulevat vihitellen lajien py-
syviksi ominaisuuksiksi. Taima koskee seki fyysisid ettd psyyk-

kisia ominaisuuksia.®

Westermarckin ihmiskuva ja nikékulma ihmisen kiyttayty-
miseen perustuu niille ldhtokohdille, vaikka evoluutioteorian
painoarvo vaihteleekin merkittavasti eri yhteyksissd. Wester-
marckia on oikeutetusti kutsuttu ensimmaiseksi yhteiskunta-
tieteilijaksi, joka sovelsi modernia evoluutioteoriaa omiin tut-
kimusaiheisiinsa.**

Kysymys lamarckismista erottaa Westermarckin Herbert
Spenceristi (1820-1903), monen muun seikan ohella. Spencer

32 Westermarck 1891a, 220-223; Westermarck 1897a, 116-117.

33 Abo Akademin kirjasto, kisikirjoituskokoelmat: Westermarck 1914b, 182. "Det
rader den allméinna lag att de egenskaper hos en organism som aro fordelaktiga
for densamma i kampen for tillvaron bevaras ét sliktet darigenom att individer
som dro utrustade med sadana egenskaper ha storre chanser att att bli vid liv
och lemna efter sig avkomma dn de individer som icke dro utrustade med
sadana nyttiga egenskaper. Avkomman érver dtminstone manga av forildrarnas
egenskaper och pa detta sitt bli ifrigavarande nyttiga egenskaper fixerade inom
sliktet. Derra ér fallet bade med kroppsliga och andliga egenskaper.”

34 Kuper1988,108.
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oli aikansa tunnetuimpia filosofeja ja sosiologeja. Hinen psy-
kologiansa ja biologiansa perustuvat oletukselle, etti erityisesti
sellaiset ominaisuudet, jotka erottavat ihmisen eldinkunnasta,
voidaan selittdd lamarckistisesti ihmisten toiminnallisella so-
peutumisella muuttuvaan elinymparistdon.* Spencerin mukaan
elolliset organismit kehittyvit ymparistoolosuhteiden muutok-
sen myotd monimutkaisemmiksi. Samalla niiden eri toimintoi-
hin erikoistuneet rakenneosat integroituvat enenevissi mairin
toisiinsa. Tama mahdollistaa yhi tiydellisemmin sopeutumisen
ympiristoon. Kehitys tai evoluutio tarkoitti Spencerille fyysis-
ten ja psyykkisten rakenteiden jatkuvaa mukautumista muuttu-
viin ulkoisiin olosuhteisiin.*

Westermarck piti arvossa Spencerin pyrkimystd ulottaa
evoluution idea koskemaan biologisten ilmiéiden lisaksi psy-
kologisia ja yhteiskunnallisia ilmi6itd.” Héan ei kuitenkaan
hyviksynyt Spencerin yritystd etsid kaikkea evoluutiota
ohjaavia yleisid lainalaisuuksia. Lisdksi Westermarck ymmarsi
jo 1880-luvun lopulla, ettd oletus hankittujen ominaisuuksien
perinnéllisyydesti — ja ndin ollen Spencerin evoluutioteorian
koko perusta — oli todennikoisesti virheellinen. Westermarckin
oppilaista Rafael Karsten ja Rudolf Holsti kayttivit Spencerin
evoluutioteoriaa omassa tutkimustyGssddn, mutta he eivit
kuitenkaan olleet lamarckisteja.

Kolmas Westermarckin evolutionismin keskeinen piirre
on se, ettei hian analysoinut yhteiskuntaa tai sen historiallista
kehitystd biologisten organismianalogioiden avulla. Hinen
mukaansa ”biologis-sosiologinen” kisitys yhteiskunnasta or-
ganismina on merkittavisti haitannut sosiologisen teorian ke-
hitystd.®* Tama erottaa hinet Auguste Comten (1798-1857),
35  Richards2017.

36  Taylor2007.

37  Westermarck 1904a.
38  Westermarck 1897a, 127.
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Spencerin ja Durkheimin kaltaisista sosiologian klassikoista,
kuten my6s myohemmisti funktionalistista antropologeista ja
sosiologeista.’” Westermarckin mukaan sosiologien tulisi kes-
kittyd “biologisten analogioiden” sijaan “psykologisten ja so-
siaalisten ilmiGiden taustalla oleviin biologisiin tosiasioihin”*°
Karsten ja Holsti pitivit organismianalogiaa kuitenkin kiytto-
kelpoisena analyyttisend apuvilineeni.

Westermarckin metodologinen ajattelu

Westermarckin mukaan sosiaalisten ilmioiden selittiminen
edellyttdd suuren lihdeaineistomassan lapikdyntia, silld ai-
noastaan vertailemalla suuria mairia tosiseikkoja voimme yrit-
tad 1oytad syyn tai syyt, joista jokin sosiaalinen ilmi6 johtuu”*
Westermarckin avioliittoon ja moraaliin keskittyvit paateokset
edustavat sosiologian erityisalaa, jota hin kutsui "sosiaalisten
instituutioiden vertailevaksi tutkimukseksi”.** Sosiaaliset insti-
tuutiot ovat “sosiaalisia suhteita, joita yhteiskunta saitelee”. Th-
misten vilisiin suhteisiin ja kanssakdymisen muotoihin liittyy
sosiaalisia sanktioita, erityisesti rankaisevia moraalitunteita,
joita tietynlaisista toimintatavoista poikkeaminen herdttad
yhteiskunnassa. Sosiaaliset sanktiot ovat ihmisten moraalisia
tunteita seka niihin perustuvia tapoja ja lakeja.* Westermarck
jakaa vertailevaa tutkimusta edustavan tuotantonsa (1) per-
heen ja avioliiton sisdisiin suhteisiin, (2) saman yhteiskunnan
jasenten keskinisin suhteisiin ja (3) yhteiskuntien vilisiin suh-
teisiin.** The History of Human Marriage keskittyy ensin mainit-

39  Biologisista analogioista sosiologian ja antropologian historiassa ks. Levine
1994; Haines 2011.

40  Westermarck 1921a, 22.

41 Westermarck 1891b, 4.

42 Westermarck 1908a, 27-28.

43 British Library of Political and Economic Science: Lake Barnett 1911a, 2; Lake
Barnett 1911b, 1-3; Mitrany 191bs6, 3.

44 Abo Akademin kirjasto, kisikirjoituskokoelmat: Westermarck (ei paivaysti)
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tuihin, kun taas The Origin and Development of the Moral Ideas
kasittelee sosiaalisia suhteita laajemmissa yhteyksissa.

Westermarckin metodologinen ajattelu on eniten velkaa
Darwinille.* Ensinndkin hin arvosti Darwinin kykya tehda
yleistyksid ja johtopditelmid suuresta joukosta yksittdisia ha-
vaintoja ja tosiseikkoja. Darwinilla oli tapana muodostaa alus-
tavia hypoteeseja ja testata niitd empiirisid havaintoja vasten.
Tutkimustyon edetessd hian hylkisi epatyydyttavid hypoteeseja
ja muodosti uusia. Erityisen hyodyllisena Westermarck piti
Darwinin pyrkimysti etsid omille hypoteeseilleen vastakkaista
todistusaineistoa. Tastd syystd Darwin kohtasi vain harvoin sel-
laista kritiikkid, jota hin ei ollut tullut ajatelleeksi etukiteen.*¢
Darwin opetti Westermarckille taidon kiinnittaa "erityistd huo-
miota sellaisiin tosiasioihin, jotka ovat ristiriidassa tutkimustu-
lostesi kanssa”+

Toiseksi Westermarck piti arvossa Darwinin ndkemysti,
jonka mukaan suurin vaara tieteen edistymiselle ei ole niinkddn
virheellisissé teorioissa vaan uskossa tosiasioihin, jotka eivit
pidé paikkaansa.*® Darwinin mukaan virheelliset tiedot

ovat usein pitkaikaisid, kun taas virheellisistd johtopdatelmista
ei ole juurikaan haittaa, silld jokainen saa nautintoa paistessaan

osoittamaan niiden virheellisyyden; ja kun timi on tehty, yksi

Course of forty lectures on sociology, social institutions, and relationships
(Economic and political institutions excepted), 1-3; British Library of Political
and Economic Science: Lake Barnett 1911a, 3.

45 Westermarck 1929, 77; Westermarck 19213, 24.

46 Abo Akademin kirjasto, kisikirjoituskokoelmat: Westermarck (ei paiviysti)
Lamarck, Darwin, 17-18; Westermarck (ei paiviysti) Oordnade sidor om
Darwins selektionsteori, 19. Westermarck referoi luennoissaan Darwinin
omaeldmakertaa ja kirjeenvaihtoa, jotka on julkaistu teoksessa Life and Letters
of Charles Darwin (1887). Westermarck piti siti erinomaisena metodologisena
oppaana tutkimuksen tekoon.

47  Westermarck 1929, 77.

48  Westermarck 1929, 77.
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mahdollisuus virheiden tekoon sulkeutuu ja mahdollisuus to-

tuuden loytimiseen avautuu.*

Darwinin tapa korostaa vastakkaisten havaintojen etsimisen ja
teorioiden kumoamisen merkitysta tulee ldhelle Karl Popperin
tieteenfilosofisia periaatteita.’> Westermarck viehittyi samasta
syystd 1700-luvun brittildisten empiristien “selkeydest ja todel-
lisuudentajusta”. Nama piirteet mahdollistivat sen, ettd vaikka
heidin esittimansa "hypoteesit eivit aina pitdisikddn paikkansa,
tuntui joka tapauksessa mahdolliselta korjata niitd entisti pe-
rusteellisemmalla kokemuksen tosiasioiden tarkastelulla”
Kolmanneksi Westermarck omaksui Darwinilta induktii-
vista ja deduktiivista pdittelyd yhdistivin teorianmuodos-
tuksen.®* Darwinin tavoin Westermarck muodosti alustavia
hypoteeseja saatavilla olevien tietojen ja havaintojen pohjalta.
Tieteellinen tutkimus tarkoitti Westermarckille “hypotee-
sien vahvistamista tai kumoamista”. Mikéli uudet havainnot
jaloydokset eivit ole yhdenmukaisia alkuperdisen hypoteesin
kanssa, tutkija "hylkdd sen ja muodostaa uuden hypoteesin,
josta tulee hinen tutkimustyotdin ohjaava johtolanka”. Tutki-
musprosessi jatkuu titd periaatetta noudattaen, kunnes tutkija
onnistuu muodostamaan teorian, joka selittdd kaikki tunnetut
tosiasiat. Koska hypoteesit ja teoriat perustuvat ainoastaan tut-
kijan saatavilla olevaan tietoon, tieteellisessd tutkimuksessa on
kyse erdanlaisesta “arvauksiin perustuvasta paittelystd” tai “epi-
taydellisestd induktiivisesta pdattelystd”** Westermarck korosti
hypoteesien merkitysti johtolankoina, jotka ohjaavat aineiston

49 Darwin 1981, 385.

50 Ghiselin 1969, 30; Ayala 2009, 10038-10039.

51 Westermarck 1929, 30.

52 Abo Akademin kirjasto, kisikirjoituskokoelmat: Westermarck (ei paivaysti)
Oordnade sidor om Darwins selektionsteori, 19

53 Abo Akademin kirjasto, kisikirjoituskokoelmat: Westermarck 1915, 170-171.
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keruuta ja tulkintaa. Hypoteeseja tarkennetaan tutkimuspro-
sessin kuluessa ja tarvittaessa ne hylataan. Tallainen menette-
lytapa muistuttaa ldheisesti pragmatistifilosofi Charles Peircen
(1839-1914) abduktioksi kutsumaa tieteellisti piittelyd, jota
kutsutaan joskus my6s parhaaseen selitykseen johtavaksi pait-
telyksi.

Vertaileva metodi

Westermarckin vertailevan tutkimusotteen ldhtokohtana ovat
havainnot eri puolilla maailmaa esiintyvien tapojen ja usko-
musten samankaltaisista piirteistd.** Toisaalta yhteiskuntien vi-
lilld voidaan havaita my6s suuria eroavaisuuksia ja variaatioita.
Westermarckin mukaan sosiologian tehtdvi on kuvata ja selittad
sosiaalisissa ilmidissd ja instituutioissa havaittavat samankaltai-
suudet ja eroavaisuudet. Timi tarkoittaa pyrkimysta paljastaa
universaalien piirteiden ja variaatioiden taustalla olevat syyt.

Westermarck luokittelee teoksissaan tapoja ja instituutiota
eri kategorioihin niiden yhteisiltd vaikuttavien piirteiden pe-
rusteella. Westermarck tyoskenteli ottamalla kirjallisuuslah-
teistd tarvittavia otteita talteen paperilapuille, jotka hin jérjesti
samaa aihepiirid kasitteleviin kategorioihin. Tlld tavoin kutakin
ilmiotd koskevat tiedot olivat saatavilla tarkempaa analyysia var-
ten helposti hahmotettavassa muodossa.’s Westermarck ty0sti
omia kenttitydmuistiinpanojaan saman logiikan mukaisesti (ks.
luku 8 tissi teoksessa).

Esimerkiksi avioliittokdytantoja voidaan luokitella erilaisiin
suostumuksen muotoihin, rydstéavioliittoon, yksiavioisuu-
teen, monivaimoisuuteen ja harvinaiseen monimiehisyyteen
ja ryhmaavioliittoon perustuviksi. Avioliittoon liittyy erilaisia
endogamisia ja eksogamisia sddnto6jd, ja insestitabussa esiintyy

54  Westermarck 1921a, 1—2; Westermarck 1936a, 226.
55 Westermarck 1929, 101.
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universaaleja piirteiti ja kulttuurisia variaatioita. Samalla tavoin
hinen moraaliteoksensa aiheita voidaan luokitella yleisten piir-
teiden perusteella. Ensinnakin monet moraalisesti latautuneet
kayttaytymismuodot liittyvit toisten ihmisten kohteluun. Wes-
termarck kisittelee fyysistd vahingoittamista, eri yhteyksissa
tapahtuvaa tappamista, altruismia, vieraanvaraisuutta, naisten
kohtelua, lasten ja vanhusten asemaa, orjuutta, omistusoikeutta,
varkautta, valehtelua, petosta, kunniakasityksid, kohteliaisuutta,
patriotismia ja kosmopoliittisuutta. Toiseksi toimintatavat voi-
vat liittyd ensisijaisesti toimijan itsensd hyvinvointiin, jonka
laiminly6ntiin sosiaalinen ympirist reagoi. Nama aihepiirit
kattavat itsemurhan, itsehillinnén, tyételidisyyden, levon, kehol-
lisen puhtauden ja likaisuuden seki asketismin. Kolmanneksi
Westermarck analysoi ravintoon liittyvid kysymyksis, sallittuja
ja kiellettyja seksuaalikidyttidytymisen muotoja, suhtautumista
kuolleisiin sekd ihmisyhteisojen ja yliluonnollisten olentojen
vilisid suhteita. Uskonnollisia uskomuksia ja kiytint6ja voidaan
puolestaan luokitella animistisiksi, totemistisiksi, esivanhem-
pien palvontaan perustuviksi, polyteistisiksi tai monoteistisiksi.

Kuten sosiologi Ronald Fletcher korostaa, ”Westermarck
ei tehnyt vertailevaa tutkimusta ainoastaan esittddkseen empii-
risid yleistyksia”. Taman lisaksi Westermarck pyrki selittiméain
havaitsemiaan sddnnonmukaisuuksia "paatelmilld ja hypotee-
seilla, jotka perustuvat hianen tietoihinsa ihmisen psykologiasta
ja viime kiddessi biologisesta evoluutiosta”s® Moraalikasityksiin
liittyvid eroavaisuuksia ei voi kuitenkaan selittda evolutiivisilla
syilld. Ne liittyvit Westermarckin mukaan yhteiskunnan tapo-
jen vaikutukseen, ympiristoolosuhteisiin, kognitiivisiin eli tie-

pitkalti sosiaalisesti ja kulttuurisesti madraytynyt ilmio.” Wes-

56  Fletcher 1971, 102.
57 Westermarckin moraalikisitysten eroavaisuuksia koskevista selityksista ks.
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termarck kasittelee laajasti myos erilaisia demografisia, talou-
dellisia, psykologisia ja yhteiskunnallisia tekijoitd, jotka suosivat
erilaisia avioliittomuotoja.

Westermarckin vertailevaa metodia on usein kritisoitu ta-
pojen ja uskomusten irrottamisesta niistd yhteiskunnallisista
ja kulttuurisista puitteista, joiden osana ne esiintyvit.® Hin
oli itsekin hyvin tietoinen metodin heikkouksista. Vaarana on
ennen kaikkea “orgaanisesta kokonaisuudestaan” irrotettujen
tapojen ja uskomusten tulkitseminen virheelliselld tavalla.®
Westermarck ei kuitenkaan uskonut “kulttuurin ja sosiaalisen
rakenteen” omalakisuuteen ja erillisyyteen “ihmislajin psyykki-
sisti ominaisuuksista” Hinen mukaansa "lukemattomat esimer-
kit osoittavat, ettd tavat ja uskomukset eivit ole kietoutuneet
niin erottamattomasti osaksi sosiaalista rakennetta, etteiko niita
voisi asianmukaista varovaisuutta noudattaen irrottaa vertaile-
vaa tarkastelua varten”.*

Westermarck saattoi vedota myds siihen, ettd Darwin ja
muut biologit olivat kdyttineet vertailevaa metodia menestyk-
sekkidsti eri eldinlajien vertailuun.” IThmisten ja eldinten kéyt-
taytymispiirteiden vertailu oli Westermarckille keskeinen apu-
viline moraaliin, perheeseen ja uskontoon liittyvien emotionaa-
listen taipumusten tutkimuksessa. Hinen mukaansa vertailevan
metodin kriitikot eivit olleet riittavilla tavalla sisdistaneet sitd
tosiasiaa, ettd "kaikki eri etniset ryhmit kuuluvat samaan eldin-
lajiin ja niin ollen niiden samankaltaisilla piirteilld on syvempi
perusta kuin kaikilla sosiaalisen ympériston aikaansaamilla
eroavaisuuksilla” Westermarck piti vertailevaa metodia ainoana

Pipatti 2019, 51-52, 6971, 81-82.

58  Durkheim 1895; 1979; Lowie 1937, 97-98; Mills 1948; Pipping 1982; Allardt 2000;
Lagerspetz 2017.

59 Westermarck 1921a, 14. Ks. my6s Westermarck 1929, 298.

60  Westermarck 1921a, 14-15, 17-18.

61 Westermarck 1921a, 24.
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tapana selvittdd, miké ihmisille on yhteistd ja mika taas paikal-

lista ja erityistd. Lisdksi mitd harvinaisimmat ja erikoisimmat ta-

vat esiintyvit aina “yleisinhimillisiin tekijoihin sekoittuneena”®

Westermarckin suhde sosiaaliseen ja
kulttuuriseen evolutionismiin

Vertaileva metodi hallitsi antropologiaa, sosiologiaa ja ihmistie-
teitd yleisemmin 19oo-luvun alkuun saakka. Nykyain metodia
pidetdin vanhentuneena. Tamai johtuu ensinnakin siitd, millai-
siin ldhteisiin nojautuen sitd kéytettiin. Se perustui tutkimus-
matkailijoiden, lahetystyontekijoiden, siirtomaavirkailijoiden
ja uudisasukkaiden kokoamiin kirjastoldhteisiin, joista tutkijat
poimivat yksittiisid tapoja, uskomuksia ja instituutioita koske-
via tietoja ja tarkastelivat niitd kontekstistaan irrallisessa muo-
dossa.

Vertailevan metodin huono jilkimaine johtuu myos siitd,
mihin tarkoitukseen sitd kiytettiin. Useimmat 180o-luvun evo-
luutioantropologit ja -sosiologit kayttivit vertailevaa metodia
keinona korostaa oletettuja kehityseroja "primitiivisten” yhteis-
kuntien ja lansimaisen sivilisaation valillad. Heitd yhdisti kiinnos-
tus sosiaalisten ilmi6iden ja instituutioiden alkuperiin, historial-
lisiin varhaisvaiheisiin, joista uskottiin olevan mahdollista saada
tietoa olemassa olevia alkuperiiskansoja tutkimalla. Lisdksi he
yrittivat jaljittaa sosiaalisten ilmididen kehitystd niiden alkukan-
taisista ja alkuperdisistd olomuodoista erilaisten vélivaiheiden
kautta kohti linsimaista sivilisaatiota. Tutkimuskohteena oli
tyypillisesti jokin ihmiskunnan oletettuja varhaisvaiheita hei-
jasteleva yhteiskunta tai lakien, moraalin, avioliiton ja uskonnon
kaltaisten ilmididen alkuperd ja kehitys.®® Kehitys ymmirrettiin
usein unilineaariseksi ja teleologiseksi, miki tarkoittaa sitd, ettd

62 Westermarck 1921a, 17-18, 24.
63 Connell 1997, 1516-1517.
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ilmididen ja instituutioiden uskottiin kehittyvin yhden ja saman
kehityslinjan mukaisesti tiettyd padmadrad kohti.

Westermarck oli vertailevan evoluutioantropologian jatkaja
ja uudistaja. Hin perddnkuulutti 1900-luvun taitteesta lihtien
koulutettujen antropologien toteuttaman kenttityon merki-
tystd vertailevan tutkimuksen lihdeaineistojen laadun paranta-
miseksi. Lihteiden luotettavuuden arvioinnissa Westermarck
korosti samaa ihmisyhteis6d koskevien keskendin riippumat-
tomien havaintojen merkitysta.**

Tutkiessaan sosiaalisten ilmididen alkuperii ja kehitystd
Westermarck luokittelee aineistonsa sen perusteella, edusta-
vatko ne yhteiskunnat, joita havainnot koskevat, "villeyden”
(savagery), ”barbarismin” ja “sivilisaation” kehitystasoja, joista
kunkin sisilld on edelleen ylemmit ja alemmat portaikkonsa.®
Nimi kulttuurievolutionistiset termit liittyvit yhteiskuntien
elinkeinotaloudellisen perustaan. Tillaista kisitteistod kayttivit
niin evolutionistiset, funktionalistiset kuin boasilaiset antropo-
logit, ja se alkoi havitd yhteiskuntatieteellisen kielenkiyton kon-
ventioista vasta 190o-luvun jilkipuolella jilkikolonialistisen kri-
tiikin myota. " Villeilld” Westermarck tarkoittaa metsastdja-ke-
railijoitd, "barbaareilla” paimentolaisyhteisoja ja “sivilisaatiolla”
maatalouden synnyn ja levidmisen jilkeen muodostuneita pai-
kalleen asettautuneita korkeakulttuureita.

Moraalin “kehitykselld” (development) Westermarck tar-
koittaa “yksinkertaisesti siti muutosta, joka ihmiskunnan
moraalikisityksissd on tapahtunut matkalla alkukantaisesta
tilasta kohti sivilisaatiota” Westermarckin mukaan hinen ke-
hityskisityksensd ei sisdlldi moraalisia lisimerkityksid. Han
korostaa kiyttavinsa termid “ilman vihjauksia jostain yleisestd

64  Westermarck 19213, 14; Abo Akademin kirjasto, kisikirjoituskokoelmat:
Westermarck (ei piiviystd) Lectures at the University College, 6—7.
65  Ginsberg 1961, 211.

43



Ihmisen sosiaalisuuden alkuldhteilld

evoluutiokaavasta, kuten esimerkiksi sellaisesta, joka on perus-
tana Herbert Spencerin kuvaukselle moraalin kehityksesta”*
Vastaavasti puhuessaan avioliiton “historiasta” Westermarck
viittaa niihin variaatioihin ja muutoksiin, joita avioliittomuo-
doissa on tapahtunut osana ihmisyhteiskuntien sosiaalista ja
kulttuurista evoluutiota.

Westermarckin alkuperikisite eroaa hinen edeltsjistdan,
jotka olivat kiinnostuneita ajallisesti ensimmaisistd alkuperista.
Ihmiskunnan oletetut varhaisvaiheet ovat aina lisnd Wester-
marckin tutkimusty6ssi, silld hin kisittelee alkuperid my6s his-
toriallisessa merkityksessd. Westermarck oli kuitenkin harvoja
vuosisadan taitteen antropologeja tai sosiologeja, jotka kasitti-
vit alkuperit ennen kaikkea sosiaalisten ilmitiden syind, joita
voidaan havainnoida ja tutkia kaikissa ihmisyhteisoissa. Wester-
marckille ”[a]lkuperi ei ole alkanut mindin tiettyni aikana eika
missddn tietyssi paikassa, ja kuitenkin se aina on jo olemassa,
ikdan kuin aina lasnd olevana syynd™ Tami on omaperiinen
nikokulma alkuperien ongelmaan, ja se on auttanut pitimain
Westermarckin ajattelun kiinnostavana ja ajankohtaisena.

Westermarck itse niki alkuperdajattelussaan jatkuvuuk-
sia edeltdjiinsd. Hén kritisoi Royal Anthropological Institu-
ten kunnialuennossaan antropologi Alfred Radcliffe-Brownia
(1881-1955), jonka mukaan “uusi” funktionalistinen sosiaa-

66  Abo Akademin kirjasto, kisikirjoituskokoelmat: Westermarck 1907, 1-2."Jag
anvinder uttrycket ‘moralisk utveckling’ i en mycket enkel betydelse, utan varje
hansyftning pa nagon allmén utvecklingsformel, sadan som den hvilken t.ex.
ligger till grund for Herbert Spencers framstillning af moralens utveckling. Med
‘moraliska utveckling’ forstar jag blott och bart den férindring som de moraliska
forestallningarna inom ménniskosligtet undergatt pa vigen fran det vilda
tillstandet till civilisationen. Jag menar icke att manniskorna skulle hafva blifvit
mera moraliska till vida att de smaningom i allt hogre och hogre skulle ha format
sitt lif i 6fverensstimmelse med sina forestillningar om hvad de bora gora.
Vore detta det visentliga kinnetecknet pa den moraliska utvecklingen, skulle
vi troligen finna att ménniskoslaget alls icke undergatt nagon sadan utveckling.”
Tarkemmin Westermarckin kehityskisitteesta ks. Stroup 1980, 41-4s3.

67 Thanus 1990, 78.
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liantropologia torjuu "hypoteettiset rekonstruktiot tuntemat-
tomasta menneisyydestd” ja “valttad siksi kaikki keskustelut
historiallisia alkuperii koskevista hypoteeseista”. Alkuperi tar-
koitti Radcliffe-Brownille sitd ”historiallista prosessia, jonka
kautta [jokin sosiaalinen instituutio] syntyi”* Westermarckin
mukaan “sosiaaliantropologit eivit ole kuitenkaan kayttineet
termid ‘alkuperd’ tissda merkityksessi sosiaalisten instituutioi-
den suhteen: he yrittivit selvittdd niiden syité, olivatpa nima
syyt mité tahansa”® T4mi patee ainakin niihin sosiologeihin ja
antropologeihin, jotka jatkoivat Westermarckin tutkimustycta
1900-luvun alun Suomessa.

Samalla Westermarck varoitti tekemasti spekulatiivisia paa-
telmid ihmislajin esihistoriallisesta menneisyydesti. Hanelle kes-
keisen metodologisen periaatteen mukaan jonkin tavan tai insti-
tuution esiintymistd nykyisten alkuperiiskansojen keskuudessa
ei voi pitdd osoituksena siitd, ettd tim4 ilmi6 olisi ollut olemassa
ihmisen varhaishistoriassa. Tallaisia yleistyksia ei voi tehds, el-
lemme voi olettaa, ettd kyseisen sosiaalisen ilmion taustalla olevat
syyt ovat olleet olemassa. "Meidin on ensiksi yritettivi etsid sosi-
aalisten ilmididen syyt”, Westermarck kirjoittaa, ja "vasta timin
jalkeen voimme nididen syiden esiintyvyyden perusteella tehdd
johtopditelmia itse ilmididen esiintyvyydestd, mikili voimme
olettaa, ettd ilmi6iden taustalla olevat syyt ovat voineet ilmet il-
man muiden syiden rajoittavaa vaikutusta”’° Kuten seuraavassa
luvussa ndemme, Westermarck soveltaa tillaista pdittelyd per-
heenmuodostuksen ja avioliiton historiaa koskevassa teoriassaan.

Toinen keskeinen ero Westermarckin ja klassisen evoluu-
tioantropologian vililld on siin4, ettd hin torjui uransa alusta
lihtien oletuksen yhteiskuntien ja sosiaalisten instituutioiden

68  Radcliffe-Brown [1931] 1958, 63—64.
69  Westermarck 1936a, 237.
70 Westermarck 1891b, 2—4; Westermarck 1921a, 20; Westermarck 1936a, 236—237.
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kehityksen unilineaarisuudesta.” The History of Human Mar-
riage (1891b) oli vaikutusvaltainen avioliiton kehitystd kos-
kevien vaiheteorioiden kritiikki. Westermarck vastusti koko
uransa ajan teorioita yhteiskuntien "institutionaalisten kehitys-
vaiheiden unilineaarisesta jarjestyksestd, jotka tulivat sittemmin
Boasin ja muiden antropologien kyseenalaistamiksi””

Vaikka Westermarck oli my6s kehityksen tutkija, hinen
péadhuomionsa kohdistui "ihmislajin psyykkisistd ominaisuuk-
sista” juontuviin samankaltaisuuksiin ja yhteisiin alkuperiin.”
Vertaileva metodi oli hinelle ensisijaisesti keino paljastaa so-
siaalisten ilmididen ja instituutioiden taustalla olevia psyko-
logisia, erityisesti emotionaalisia taipumuksia.”* Samalla hin
pyrki osoittamaan, etti sellaisia tapoja ja instituutiota, joita
hinen aikalaisensa havaitsivat oman aikansa eurooppalaisissa
valtioissa, esiintyi yhtd lailla alkukantaisina tai primitiivisind
pidetyissd yhteiskunnissa, eivitkd ndiden viliset erot olleet
lainkaan niin suuria kuin yleisesti oletettiin.

Westermarckin empiiriset yleistykset ovat kestdneet paapiir-
teissddn hyvin aikaansa. Hinen teorioitaan liheisesti muistutta-
vat lahestymistavat ovat nykyisin keskeinen osa evoluutiobiolo-
gista, -psykologista ja -antropologista tutkimusta. Kuten Frans
de Waal kirjoittaa, "on todella himmastyttivii nihda, kuinka
monet nykytutkijoiden esiin nostamat kysymykset ovat hieman
eri tavoin muotoiltuna esilld timén sata vuotta sitten elineen
suomenruotsalaisen kirjoituksissa”’s Pyrin seuraavassa luvussa
osoittamaan, ettd Westermarckin sosiologisen perinnén pysyva
arvo on moraaliin ja perheenmuodostukseen liittyvien ilmioi-
den emotionaalisia alkuperid koskevissa johtopaitelmissa.

71 Stroup 1984, 586; Ihanus 1990, 240.
72 Westermarck 1936a, 236.

73 Westermarck 1921a, 17-18.

74  Ginsberg 1962, 184.

75 De Waal 2006, 20.
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Ihmisen emootioiden ja
sosiaalisuuden kytkos
Westermarckin sosiologian
ydinkysymyksena

Ihmisten psyykkinen rakenne on kaikista rodullisista ja yksilolli-
sistd eroavaisuuksista huolimatta olennaisesti samanlainen kaik-
kialla. He ovat kaikki saman ihmislajin jdsenid, mikd ndikyy hei-
ddn ulkoisessa kdyttiytymisessidn. On totta, ettd mitd enemmdn
ihmiset eroavat meistd itsestimme ja mitd vihemmdn heitd tun-
nemme, sitd vaikeampaa meiddn on tuntea heiddn toimintansa
motiiveita; niiden ymmdrtdminen kaikissa yksityiskohdissaan on
kykyjemme ulkopuolella. Mutta ihmisryhmien tapojen taustalla
olevat psyykkiset tosiasiat eivit ole kovinkaan vaikeasti mddritel-
tavid. Ne ovat yleisluontoisia vaistoja, tuntemuksia, emootioita tai
erityisid kdsityksid, ja mikdli ne ovat edelleen esiintyvid, ne ovat
perusteellisen tutkimuksen kautta saavutettavia.

— Edvard Westermarck 1921.

Westermarck on todennikdisesti yksi eniten emootioita tutki-
neista sosiologeista ja antropologeista kautta aikain. Emootiot
lapdisevit hinen kolme tirkeintd tutkimusaihettaan: moraalin,
perheenmuodostuksen ja avioliiton sekid uskonnon. Voimme
puhua my6s inhimillisen sosiaalisuuden emotionaalisesta pe-
rustasta, koska Westermarckin nikokulma kattaa sosiaalisen
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kayttaytymisen ja yhteisonmuodostuksen keskeiset rakenne-
osat ja ilmenemismuodot.’

Esitdn tassd luvussa kokoavan tulkinnan emootioiden mer-
kityksestd Westermarckin tuotannossa. Aloitan tarkastelemalla
Westermarckin moraali- ja yhteiskuntateoriaa, jossa hin paikan-
taa moraalin alkuperin sellaisiin emotionaalisiin taipumuksiin,
jotka ihminen jakaa monien muiden eldinlajien kanssa. Samalla
Westermarck analysoi ihmiselle ainutlaatuisia moraalisia tun-
teita sekd niiti tilanteita, jossa nditd tunteita tyypillisesti esiin-
tyy. Kdytan paikoin yleiskielisempai ilmaisua ja puhun emoo-
tioiden sijaan tunteista. On kuitenkin syyta pitdd mielessd, ettd
Westermarck kutsui moraaliin liittyvid tunteita nimenomaan
emootioiksi. Westermarck tutki moraalisten tunteiden syn-
tyd ja ilmenemismuotoja suhteessa (1) ihmisen kykyyn tuntea
sympatiaa muiden tunnetiloihin, (2) tunteiden tarttumiseen,
(3) vastenmielisyyden tai inhon ja mieltymyksen tunteisiin sekd
(4) yhteiskunnan tapoihin. Lopuksi tarkastelen yhteiskunnan
merkitystd Westermarckin moraaliteoriassa. Samalla osoitan,
milld tavoin Westermarck on vdirinymmirretty suomalaisessa
sosiologiassa niihin péiviin saakka.

Luvun toinen osio keskittyy emotionaalisten sidosten mer-
kitykseen Westermarckin perhetti ja avioliittoa kisittelevissa
tuotannossa. Aloitan tarkastelemalla Westermarckin asemaa
avioliittotutkimuksen historiassa ja hinen insestiteoriansa lih-
tokohtia ja nykymerkitystd. Timin jilkeen kisittelen Wester-
marckin niakemyksid perheenmuodostusta jisentivien emoo-

1 Tamén luvun moraaliin ja avioliittoon keskittyvit osiot perustuvat aiemman
teokseni Morality Made Visible: Edward Westermarck’s Moral and Social Theory
(2019) kolmanteen ja neljinteen lukuun. Westermarckin moraaliteorian
yhteiskuntatieteellisesti suuntautuneista kommentaareista ks. Fletcher 1971;
1982; Pipping 1982. Westermarckin moraaliteoriaa ovat tutkineet etupaassa
filosofit, jotka ovat keskittyneet hinen ajattelunsa moraalifilosofisiin
ulottuvuuksiin, kuten moraaliseen subjektivismiin ja relativismiin. Ks. Stroup
1981, 19824, 1982b; Cook 1999; Kronqvist 2014; 2017a; 2017b.
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tioiden evoluutiosta ja ilmenemismuodoista. Lopuksi arvioin
hinen avioliittoteoriaansa kohdistettua kritiikkia.

Kolmas osio syventyy Westermarckin teoriaan uskonnon al-
kuperistd. Hinen mukaansa uskonnolliset uskomukset synty-
vit ja sailyvit yhteiskunnissa viime kiddessi tunneperustaisista
syistd johtuen. Samalla uskonnollisia uskomuksia ja rituaaleja
yllapitavit myos muut kuin suoraan uskontoon liittyvit emo-
tionaaliset syyt. Westermarck oli kiinnostunut antropomorfis-
mista, jolla tarkoitetaan ihmisten taipumusta liittd yliluonnolli-
siin olentoihin ja jumaliin inhimillisid psykologisia ominaisuuk-
sia. T4lld on hanen mukaansa suora yhteys siihen, millaiseksi
ihmisyhteis6jen ja jumalolentojen suhde muodostuu. Kisitte-
len lopuksi Westermarckin kisitystd uskonnon merkityksesti
inhimillisessd yhteisonmuodostuksessa.

Vertaan kussakin osiossa Westermarckin ajattelua sosiolo-
gian merkittavimpiin klassikoihin lukeutuvaan Emile Durk-
heimiin. Durkheimin vaikutus sosiologian ja sosiaaliantropo-
logian kehitykseen on ollut valtaisa, kun taas Westermarckin
nikokulma emootioihin seki emootioiden ja sosiaalisten ins-
tituutioiden viliseen suhteeseen on ollut yhteiskuntatieteissi
unohduksissa ndihin pdiviin saakka. Ndma vertailut ja rinnas-
tukset auttavat ymmiértiméaan Westermarckin sosiologian omi-
naispiirteita.

Moraalin emotionaalinen perusta

Westermarckin moraaliteorian ydinajatuksen mukaan moraali
perustuu tunteisiin. Moraalilla Westermarck tarkoittaa ihmisten
kasityksid hyvistd ja pahasta, oikeasta ja vddrastd. lmaisemme
tallaisia kisityksid moraalisissa arvostelmissa, joita teemme
toinen toisistamme ja elinympéristomme tapahtumista. Mo-
raaliset kisitykset ja arvostelmat perustuvat Westermarckin
mukaan erityisille moraalisen hyviksynnédn (moral approval) ja
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Edvard Westermarck Préstkullassa Tammisaaren ldhelld vuonna 1897.
Kuva: Abo Akademin kirjaston kuvakokoelmat.

moraalisen paheksunnan (moral disapproval, moral indignation)
tunteille. Moraalinen hyviksynti on sukua kiitollisuudelle (grati-
tude), ja molempiin sisiltyy “halu tuottaa mielihyvii korvauk-
seksi koetusta mielihyvistd”. Moraalinen paheksunta on sukua
suuttumukselle (anger) ja kostonhalulle (revenge). Ne ovat rankai-
semista motivoivia tunteita, ja niihin liittyy "halu tuottaa mie-

2,

lipahaa tai tuskaa kostoksi tillaisen tunteen aiheuttamisesta’”.

2 ‘Westermarck 1906¢, 21-22, 93-94.
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Kaikki edelld mainitut tunteet ovat Westermarckin mukaan
“retributiivisia” tunteita (retributive emotions). Timai tarkoittaa
sitd, ettd niihin sisaltyy halu palkita tai rangaista niiden koh-
teena olevaa henkil6d. Retributiivisia tunteita voidaan kutsua
my0Js vastavuoroisiksi tunteiksi, koska ne jasentavit ja yllapi-
tavat inhimillisen sosiaalisuuden ytimessa olevaa vastavuoroi-
suutta’ Westermarckin tunnepsykologialla on monia yhty-
mikohtia David Humen ja Adam Smithin lisdksi tanskalaisen
filosofi-psykologi Harald Hoffdingin (1843-1931) ja yhdysval-
talaisen William Jamesin (1842-1910) emootioiden biologista
ja fysiologista perustaa korostaviin tunneteorioihin.* Samalla
Westermarck korosti kognitioiden — aistihavaintojen ja ajatus-
ten — merkitysti retributiivisten tunteiden synnyssi ja ilmene-
misessd. Ndihin tunteisiin sisdltyy my0s itsessdin kognitiivisia
eli tiedollisia rakenneosia.

Westermarck erottaa moraali- ja yhteiskuntateoriansa yti-
messé olevat kiittdvit ja rankaisevat emootiot yksinkertaisem-
mista mielihyvin ja mielipahan tunteista (feelings of pleasure and
pain). Tilld hin tarkoittaa siti, ettd emootioihin sisiltyy tun-
teellisten ja kognitiivisten rakenneosien lisaksi tahtotoimintoi-
hin, viime kidessa vaistomaisiin reaktiotaipumuksiin kytkey-
tyvd toimintaa motivoiva ulottuvuus.’

Westermarckin mukaan retributiiviset tunteet ovat univer-
saaleja, vaikka niiden ilmaisutavoissa ja kohteissa voi olla his-
toriallista, kulttuurista ja yksiloiden vilista variaatiota. Nama
tunteet ovat valikoituneet ja yleistyneet osana ihmislajin bio-
logista evoluutiota, koska niilld on "taipumus edistd4 niit4 tun-

3 Retributiivisia emootioita on kutsuttu suomenkielisessa
kommentaarikirjallisuudessa "korvauksen tunteiksi” tai "ansioperiaatteen
mukaisiksi tunteiksi”. Koska retributiivisuuden kisitteelle ei ole hyvaa
suomenkielistd vastinetta, jatdn termin kaantamatta.

Thanus 1990.

s Tarkemmin Westermarckin tunnepsykologiasta ks. Pipatti 2019, 37-40, 53-54.
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3]

tevien yksiloiden etuja”® Rankaisevat tunteet ovat hyodyllisig,
koska ne suojaavat yksil6itd "vaaroilta ja uhilta”. Westermarckin
mukaan erityisesti negatiivisia retributiivisia tunteita esiintyy
laajasti my6s muilla eldimilld. Rankaisevat tunteet ovat kehit-
tyneet vaaran vélttimiseen tahtaavisti refleksireaktioista, jotka
ovat eldvien organismien suojautumismekanismeja. Palkitsevat
tunteet synnyttavit puolestaan positiivista vastavuoroisuutta ja
“turvaavat etuja ja hyotyja’”

Vaikka Westermarck puhuu monissa yhteyksissi erilaisten
psykologisten taipumusten hyddyllisyydestd "lajille” ja sen
sdilymiselle, hin kytkee retributiivisten tunteiden evoluution
nimenomaan niitd tunteville yksiloille koituviin hy6tyihin.
Luonnonvalinta on hinen mukaansa suosinut yksiloitd, jotka
ovat reagoineet vihamielisesti heitd loukkaaviin ja vahingoit-
taviin tahoihin. Samalla tavoin luonnonvalinta on suosinut
heitd, jotka ovat suhtautuneet myonteisesti ja hyvintahtoi-
sesti avuliaita ja yhteistyokykyisid yksiloitd kohtaan. Wester-
marckin moraaliteorian biologinen perusta on niin ollen yh-
teensopiva 1960-luvun jilkeisen evoluutiokisityksen kanssa,
jonka mukaan luonnonvalinta toimii ryhmin tai lajin kaltais-
ten suurempien kokonaisuuksien sijaan yksiloiden ja erityi-
sesti geenien tasolla.®

Westermarckin nikemys retributiivisista tunteista ihmisille
ja monille eldimille yhteisind ominaisuuksina — ja ihmislajille
ainutlaatuisista moraalisista tunteista ainoastaan tallaisten tun-

6 ‘Westermarck 1906¢, 41, 108.

7 Westermarck 1906¢, 40, 95, 124; 1932¢, 68-69, 88. Ajatus hyStyjen vastaanottami-
sesta ja haittojen valttimisestd on westermarckilaisen evolutionismin keskeinen
piirre. Namé sanamuodot toistuvat Westermarckin moraalin evoluutiopsykolo-
giassa, Karstenin uskontoteoriassa ja Landtmanin teoriassa papiston alkuperésta.

8 Williams 1966; West, Griffin & Gardner 2007, 2008; West, El Mouden &
Gardner 2011. Luonnonvalinnan tasoa koskevista kiistoista biologian historiassa
ks. Borrello 2010. Tarkemmin Westermarckin evolutionismista modernin
biologian geenikeskeisen evoluutioteorian valossa ks. Pipatti 2019, 16-17.
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teiden monimutkaisempina muotoina — on saanut viime vuosi-
kymmenina paljon tukea kidellisten emotionaalisuutta ja vas-
tavuoroisuutta koskevasta tutkimuksesta. Maailman johtaviin
kidellistutkijoihin kuuluva Frans de Waal kirjoittaa:

Kun katson kadellisid jakamassa ruokaa korvaukseksi sukimi-
sesta, lohduttamassa hyokkiyksen kohteeksi joutunutta tai
odottamassa sopivaa tilaisuutta maksaa kilpailijalle takaisin sa-
malla mitalla, nden hyvin paljon samankaltaisia emotionaalisia

impulsseja, joita Westermarck analysoi.’

Puhuessaan moraalin emotionaalisesta perustasta Westermarck
ei tarkoita, ettd olisimme aina jonkin tunnetilan vallassa esit-
tiessimme moraalisia arvostelmia. Voimme esittid moraalisia
arvostelmia “tuntematta mitiin emootioita’, joskin tdysin tun-
nevapaita mielentiloja ei ole hinen mukaansa olemassa. Wes-
termarck ei myoskain viitd, etteivatké myos muut tunteet kuin
moraalinen hyviksyntd ja paheksunta saisi ihmiset ilmaisemaan
moraalisia arvostelmia.

Westermarck analysoi moraalin alkuperdd paljon laajem-
massa ja yleisemmaissd merkityksessd. Olennaista on se,

onko olemassa joitakin nimenomaisia emootioita, jotka ovat
johtaneet hyvin ja pahan, oikean ja vdirin, ja kaikkien muiden
moraalisten kisitteiden muodostumiseen ja joita voidaan siitd

syystd asianmukaisesti kutsua moraalisiksi emootioiksi."

Kuten Westermarck korostaa, “vaistomainen halu vastata ai-
heutettuun tuskaan tai mielipahaan samalla mitalla muodos-

9 De Waal 2001, 350.
10 Westermarck 1932¢, 62, 114. Ks. myds 1906, 4.
1 Westermarck 1932¢, 62.
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taa moraalisen suuttumuksen tirkeimman tunnusmerkin” Il-
man moraalisen paheksunnan tai suuttumuksen retributiivista
luonnetta "moraalista tuomitsemista ei ylipadnsi esiintyisi, eika
kisityksid oikeasta ja vddristd olisi koskaan syntynyt””> Wester-
marck oli kiinnostunut nimenomaan sellaisista emootioista,
jotka synnyttavit ihmiselle lajityypillisen moraalisen todelli-
suuden. Hinen mukaansa moraalia sellaisena kuin me sen tun-
nemme on mahdotonta kuvitella ilman tietynlaisia biologisessa
evoluutiossa kehittyneitd emotionaalisia taipumuksia.

Moraalisten tunteiden luonne

Kuten todettua, moraalinen hyviksynti on Westermarckin mu-
kaan ldheistd sukua kiitollisuudelle, ja moraalinen paheksunta
on ldheistd sukua suuttumukselle ja kostontunteelle. Samalla
Westermarck analysoi sosiaalista todellisuutta tarkkanakoisesti
korostaessaan, ettd moraalisen hyviksynnin ja paheksunnan
tunteilla on omat erityiset tunnusmerkkinsi, jotka erottavat ne
muista retributiivisista tunteista. Kuten Knud Haakonssen ja
Donald Winch toteavat,

Westermarck esitti yksinkertaisesti empiirisen hypoteesin siitd,
ettd ihmisilld on taipumus antaa tietynlaisille yhteisesti koetuille
reaktiivisille emootioille aivan erityinen asema, ja titi erityistd

asemaa olemme alkaneet kutsua moraaliksi.?

Moraalisten tunteiden luonnetta ja ominaispiirteiti voidaan
Westermarckin mukaan tutkia havainnoimalla, kuinka ihmiset
esittivit jokapdiviisessd elimassd moraalisia arvostelmia. Mo-
raalisen hyviksynnin ja paheksunnan tunteilla on hinen mu-
kaansa kolme tunnusmerkkii. Ensinnakin moraaliset tunteet

12 Westermarck 1906¢, 92, 122; 1932, 85.
13 Haakonssen & Winch 2006, 383.
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ovat luonteeltaan pyyteettomii (disinterestedness). Tima tar-
koittaa sitd, ettd pidimme jotain tekoa oikeana tai vddrana riip-
pumatta omista henkilokohtaisista eduistamme. Kun henkil6
tuntee moraalista paheksuntaa, hin kokee, ettd "hinen arvos-
telmansa olisi samanlainen, jos kuka tahansa olisi samanlaisissa
olosuhteissa viiryydesti kirsivina osapuolena”™

Toiseksi moraalisen hyviksynnin ja paheksunnan tunteita
leimaa puolueettomuus (impartiality). Tama viittaa kokemuk-
seemme siitd, ettd reagoisimme johonkin tekoon samalla tavalla
riippumatta siité, kuka tilanteessa on toimija ja kehen toiminta
kohdistuu. Toisin sanoen moraaliset tunteet liittyvit Wester-
marckin mukaan “yleisempiin arvostelmiin siitd, kuinka ketd
tahansa tulisi kohdella” Ilman pyyteettomyytti ja puolueetto-
muutta halu rangaista ei ole moraalista paheksuntaa, vaan "hen-
kilokohtaista suuttumusta”. Vastaavasti hyviksyvii ja palkitse-
vaa tunnetta voidaan sanoa moraaliseksi ainoastaan silloin, jos
se on pyyteetonti ja puolueetonta. Muuten kyse on pikemmin-
kin "henkilokohtaisesta kiitollisuudesta”*¢

Kolmas moraalisten tunteiden tunnusmerkki on tietynlai-
nen “yleisyyden sivy” (flavour of generality). Kun ihmiset ar-
vioivat toisiaan moraalisesti, kyse on harvoin pelkistiian omien
henkil6kohtaisten nikemysten ilmaisemisesta. Arvostelmissa
viitataan usein suoraan tai epdsuoraan myos muiden ihmisten
tunteisiin. Moraalisiin tunteisiin sisdltyy "epaméardinen oletus”
siitd, ettd enemmistd muista ihmisista tai ainakin oman viite-
ryhmamme edustajista reagoisi samalla tavoin samanlaisessa ti-
lanteessa. Tillainen yleisyyden sivy liittyy moraalisiin tunteisiin
silloinkin, kun henkil6 on tietoinen siitd, etteivat muut ihmiset
tosiasiasiassa jaa hidnen kisitystaan: "Héanelld on joka tapauk-

14 Westermarck 1932¢, 90, kursiivi lisatty.
15 De Waal 2006, 20, kursiivi lisitty.
16 Westermarck 1936a, 233-234; Westermarck 1939, 7.
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sessa tunne siitd, ettd muut jakaisivat hinen nakemyksensa, mi-
kéli he olisivat yhtd hyvin perilld teosta ja sen kaikista asianhaa-
roista kuin hén itse”” Tama moraalisten tunteiden keskeinen
ominaispiirre niakyy my®0s siing, ettd

silloinkin kun henkilé on nikemyksensi kanssa aivan yksin, hin
kokee, ettd hinen vakaumuksensa tulisi jaetuksi ainakin sellai-
sessa ideaaliyhteiskunnassa, joka koostuisi ihmisistd, jotka na-

kevit asian yhta selvisti kuin hin itse.”s

On olennaista ymmirtad, ettd moraaliset tunteet tai niiden mo-
tivoiva toiminta eivit ole Westermarckille moraalisia jossain laa-
jemmassa, objektiivisessa merkityksessd. Moraaliset arvostelmat
heijastavat usein kunkin omia henkil6kohtaisia intresseja, mutta
olemme kuitenkin taipuvaisia kokemaan omat tunteemme ja ni-
kemyksemme pyyteettomind. Moraalisten tunteiden puolueet-
tomuuskin on usein pelkistidn ndenniistd. Ne ilmenevit usein
tilanteen toista osapuolta suosivina, mutta emme ole tavallisesti
tallaisista vadristymista tietoisia. Kuten antropologi Arthur P.
Wolf kiteyttdd, moraalisen hyviksynnin ja paheksunnan tunteet
ovat Westermarckille moraalisia ainoastaan siind merkityksessd,
ettd ihmiset pitdvit niitd moraalisina, eli silloin kun ne vaikuttavat
pyyteettomiltd, puolueettomilta ja yleisilta.”

Moraalisten tunteiden sosiaalipsykologinen alkuperi

Westermarck kisittelee moraalisten tunteiden alkuperii kah-
dessa eri merkityksessd. Ensimmaiisessd merkityksessa kyse on

17 Westermarck 1906¢, 104-105. Westermarck ei mainitse yleisyyden savyd
my&hemmissi teoksessaan Ethical Relativity (1932). Timi muutos ei kuitenkaan
ole kovin merkittavi, silli Westermarckin pysyvi kisitys moraalitunteista
yhteiskunnassa tai sosiaalisessa ryhmissi yleisesti esiintyvini tunteina (public
emotions) tarkoittaa pitkalti samaa kuin hinen aiempi kisityksensi yleisyydesti.

18 Westermarck 1906¢, 123.

19  Wolf2008, 193.
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niisti sosiaalisista tilanteista, joissa niitd tunteita tyypillisesti
esiintyy. Téllaisia tilanteita on Westermarckin mukaan neljan-
laisia.

Sympatia

Koemme moraalista hyviksyntda ja paheksuntaa silloin, kun
tunnemme sympatiaa toisten ihmisten tunteisiin. Westermarck
tarkoittaa sympatialla tai sympaattisilla tunteilla sellaisia tun-
teita, joita koemme reaktioina muiden tunteisiin. Sympatia
voi johtua siitd "laheisestd yhteydestd, joka vallitsee tunteiden
ja niiden ulkoisten ilmaisujen vililld”. Tloisten kasvojen havaitse-
minen tuottaa tarkkailijassa mielihyvid, kun taas kirsimyksen
kehollisten ilmaisujen havaitseminen tuottaa tuskaa. Voimme
tuntea sympatiaa myos tekojen tai tilanteiden havainnoinnin seu-
rauksena. Talloin kyse on “syyn ja seurauksen vilisestd yhtey-
destd’) siitd, ettd tietty teko tai tilanne herattdd ihmisissi tavalli-
sesti tiettyjd tunteita. Ennakoimme niitd automaattisesti, ja tastd
syystd “isku voi aiheuttaa tarkkailijassa tuskaa ennen kuin hin
nikee sen vaikutuksen uhriin”. Usein ndmi molemmat syyt vai-
kuttavat sympatiaan samanaikaisesti.*

Nimi mielleyhtymit eivit kuitenkaan riitd moraalisten
tunteiden syntyyn. Meidén on oltava lisiksi hyvintahtoisella
tavalla kiinnostuneita toisen hyvinvoinnista, minkd vuoksi Wes-
termarck liittdd sympatiaan altruistisia savyja:

Kun till6in jossain médrin samaistamme omat tunteemme
kanssaihmisemme kanssa, pidimme luonnostaan jokaista hen-
kil6d, joka aiheuttaa hinelle mielihyvaa tai tuskaa, oman sym-
paattisen mielihyvimme tai tuskamme aiheuttajana. Siten

olemme taipuvaisia tuntemaan hinti kohtaan samanlaista retri-

20  Westermarck 1906¢, 109; 1932¢, 96, kursiivit lisatty.
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butiivista tunnetta, joskaan ei vilttimitta yhtd voimakasta, kuin

ollessamme itse hyvin teon tai loukkauksen kohteena.*

Tunteiden siirtyminen ja tarttuminen

Moraaliset tunteet voivat my6s syntyd, kun havaitsemme ret-
ributiivisia tunteita muissa ihmisissa, vaikkemme ole tietoisia
niiden syystd. Westermarck erottaa tillaisen tunteiden siirty-
misen ja tarttumisen sympatiasta. Samalla tavoin kuin "ryhma
simpansseja joutuu voimakkaan raivon valtaan yhden jése-
nen vihaisten huutojen seurauksena”, yksilo6n voi tarttua vi-
kijoukossa muiden vihaisuus, vaikkei hin tiedd, miki sen on
aiheuttanut.” Tillaiset ihmisisté toiseen siirtyvit ja ryhmassa
levidavit retributiiviset tunteet ovat “erittdin merkittavid
moraalikisitysten alullepanijoita ja vilittdjid’» Tastd syystd
jotkut teot tai inhimilliset ominaisuudet voivat herittdd
yhteiskunnassa moraalista suuttumusta, vaikkei kukaan tiedd
paheksunnan alkuperdistd syyti. Westermarck mainitsee
erikseen voimakkaasti latautuneen kielenkiyton merkityksen
moraalisten tunteiden siirtymisessd ihmisisté toisiin. Vastaa-
vasti hyvintahtoisia ja palkitsevia retributiivisia tunteita voi he-
ratd, kun havaitsemme niita muissa ihmisissa.

Vastenmielisyyden, inhon ja mieltymyksen tunteet

Moraaliset tunteet voivat ilmeta vastenmielisyyden tai inhon
(antipathy, sentimental aversion, disgust) vilityksella. Talld Wes-
termarck tarkoittaa sitd, ettd tunnemme usein vihamielisid ja
tuomitsevia tunteita sellaisia henkil6itd kohtaan, jotka eivit
aiheuta vahinkoa kenellekdan:

21 Westermarck 1906¢, 111.
22 Westermarck 1932c, 106.
23 Westermarck 1906¢, 114; 1932¢, 106.
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Kun jokin itsessddn harmiton teko [...] tiyttdd meidit inholla
ja vastenmielisyydelld, saatamme tuntea tekijad kohtaan
samanlaista rankaisunhalua kuin jos hén olisi loukannut vaka-

valla tavalla toista ihmistd, omaisuutta tai mainetta.*

Vastenmielisyyttd ja inhoa herdttivit makuun, tapoihin ja
mielipiteisiin liittyvit erimielisyydet ja ylipdansi "kaikki mika
on epitavallista, uutta tai vierasta” Tama puolestaan johtaa
kasitykseen, ettd kyseiset asiat ovat vairia.

Ihmisilli on myds mieltymyksen tunteita (sentimental li-
kings, disinterested likings), jotka saavat heidit reagoimaan myd-
tamielisesti erilaisiin asioihin. Rohkeus saattaa heritta ihailua
ja arvostusta riippumatta siitd, mité ajattelemme toiminnan ta-
voitteesta. Monissa tapauksissa mieltymyksiin perustuva mo-
raalinen hyviksyntd kohdistuu tekoihin, jotka liittyvit ainoas-
taan toimijan omiin etuihin.** Westermarck korostaa tissikin
yhteydessi sosiaalisen ympariston merkitysta, silld vastenmieli-
syydelld, inholla ja mieltymyksilld on taipumus voimistua, kun
havaitsemme samoja tunteita muissa ihmisissa.

Tavoista poikkeaminen

Ihmiset ovat ylipd4nsi taipuvaisia tuntemaan moraalista pahek-
suntaa sellaisia tekoja kohtaan, jotka poikkeavat yhteiskunnassa
tai sosiaalisessa ryhmissi vallitsevista tavoista (custom). Tavat
ovat Westermarckille tietyn ihmisryhmin piirissé vallitsevia tot-
tumuksia (public habits) eli toistuvia kiyttiytymispiirteitd. Ta-
voista voidaan puhua etnisen ryhmén, kansakunnan, yhteiskun-
taluokan tai arvoaseman yhteydessi.”” Tavoista poikkeaminen

24  Westermarck 1906¢, 116; 1932¢, 107-108.

25 Westermarck 1932¢, 107.

26  Westermarck 1906¢, 117; Westermarck 1908b, 266-267; 1932¢, 108.

27 Westermarck 1906¢, 118; 1932¢, 109. Tarkemmin Westermarckin tavan kisitteesti
ks. Pipatti 2019, 51-53.
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liittyy laheisesti kaikkiin edelld kisiteltyihin moraalitunteiden
syntymekanismeihin, koska sympaattista paheksuntaa tai vas-
tenmielisyytta herattivit teot poikkeavat tavallisesti my6s yh-
teiskunnan tavoista. Thmisilld on Westermarckin mukaan voi-
makas taipumus kokea omat hyviksynnin ja paheksunnan tun-
teensa pyyteettomiksi, puolueettomiksi ja yleisiksi kun ne ovat
yhdenmukaisia yhteison tapojen kanssa. Sympatian, tunteiden
tarttumisen ja tapojen keskeinen merkitys osoittaa, ettd Wester-
marck analysoi moraalitunteita erottamattomasti osana niiden
sosiaalisia puitteita: "Yhteiskunta on koulu, jossa opimme erot-
tamaan toisistaan oikean ja vdiran. Opettaja on tapa, ja opetuk-

2,8

set ovat samoja yhteison kaikille jasenille.

Moraalisten tunteiden evolutiivinen alkupera

Westermarck puhuu moraalisten tunteiden alkuperistid myos
toisessa merkityksessd. Talloin kyse on siitd, miksi moraali-
sen hyviksynnin ja paheksunnan tunteet ovat valikoituneet ja
yleistyneet osana ihmisen biologista evoluutiota. Toisin sanoen
kysymys on siitd, “miksi pyyteettomyys, ndenniinen puolueet-
tomuus ja yleisyyden sivy ovat tulleet niiksi tunnusmerkeiksi,
jotka erottavat niin sanotut moraaliset tunteet muista retributii-
visista emootioista”. Westermarckin mukaan timi selittyy sill3,
ettd "yhteiskunta on moraalisen tajunnan syntypaikka”>
Yhteiskunta on Westermarckille “keskendin jonkinlaisessa
yhteistyossa olevien samaan lajiin kuuluvien yksiléiden yhteen-
liittymd”*° Puhuessaan yhteiskunnasta moraalitunteiden synty-
paikkana Westermarck viittaa sithen evoluutioympdristoon, jossa
ndmd emootiot ovat kehittyneet ja valikoituneet osaksi ihmisen bio-

28  Westermarck 1906¢, 9; 1932¢, 50.

29 Westermarck 1906¢, 117.

30 British Library of Political and Economic Science: Lake Barnett 19114, 4;
Mitrany 1916b, 6. “Society is an association of individuals of the same species
characterised by some kind of cooperation.”
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logiaa. Taipumus tuntea pyyteettdmid, puolueettomia ja yhtei-
sesti koettuja moraalisia tunteita on kehittynyt luonnonvalin-
nan kautta varhaisten ihmisten sosiaalisissa yhteisoissi, joissa
heitd yhdisti "etujen ja hy6tyjen yhdenmukaisuus” Tallaisissa
olosuhteissa "teot, jotka ovat hyddyllisid toimijalle itselleen,
ovat samalla hy6dyllisid hinen kanssaihmisilleen, ja ero egon ja
alterin vililla menettda paljon merkitystaan”>

Luonnonvalinta on Westermarckin mukaan suosinut yk-
siloitd, jotka tunsivat hyviksyvid tunteita sellaisia tekoja koh-
taan, jotka hy6dyttivit samanaikaisesti heiti itseddn ja yhteison
muita jasenid, ja varsinkin sellaisia yksiloité, jotka tunsivat ran-
kaisevaa suuttumusta heidén itsensi ja muiden kannalta haital-
lisia tekoja kohtaan. Westermarck korostaa, ettd "ensimmaiset
moraaliset arvostelmat eivit ilmaisseet yksittdisten yksiloiden
henkil6kohtaisia tunteita, vaan yhteiskunnassa yhteisesti koet-
tuja tunteita”® Yhteiskunta tarkoittaa Westermarckille yksinker-
taisesti muiden ihmisten alituista lisndoloa toiminnan ja sosiaa-

lisen kanssakdymisen tarkkailijoina.

Moraalisten normien emotionaalinen perusta

Westermarckin keskeisiin tutkimuskohteisiin kuuluu tapojen tai
normien emotionaalinen alkuperd. Westermarckin mukaan ta-
vat eivit ole ainoastaan ihmisryhmien tottumuksia, vaan ne ovat
my0s kiyttiytymissidntojad. Usein erilaisten tekojen moraalinen
paheksunta ja tuomitseminen vilittyy my0s lainsddddnnon ta-
solle. Tédssa keskeisessd asemassa on ihmisen kyky sympatiaan:

Sympatia on ensisijainen perusta monille tavoille ja laeille, jotka
sddtelevit saman yhteiskunnan jasenten keskindisid suhteita.

Tapa vaatii kunnioittamaan toisten elimi ja se kieltaa tappami-

31 Westermarck 1908b, 197.
32 Westermarck 1906¢, 117-118; Westermarck 1932c, 109.
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sen. Tapa vaatii kunnioittamaan toisten omaisuutta kieltdimalld
varastamisen. Miksi? Padasiassa siksi, ettd yhteiskunnan muut ji-
senet tuntevat sympatiaa kdrsivid kohtaan, paheksuvat védryyttd
ja haluavat rangaista vddrintekijdd. Tallainen yhteiskunnassa
yleisesti koettu paheksunta on alkuperiinen ja tyypillinen
muoto siitd, mitd kutsumme moraaliseksi paheksunnaksi tai

suuttumukseksi.?

Westermarck analysoi The Origin and Development of the Moral
Ideasissa yksityiskohtaisesti sympatiaan perustuvia tapoja tai
normeja, joiden hin katsoi esiintyvin tunnistettavissa muo-
doissa kaikissa tunnetuissa ihmisyhteiso6issd. Ne koskevat fyy-
sistd vahingoittamista ja tappamista, varkautta, kunnian ja mai-
neen loukkaamista, epakohteliaisuutta, valehtelua ja petosta,
vastavuoroisuutta, jilkeldishoivaan liittyvien velvollisuuksien lai-
minlyontid sekd itsensé laiminly6ntid ja vahingoittamista. Lisdksi
sympatia myotivaikuttaa kuolleiden kohtelua ja jumalten louk-
kaamista koskevien moraalisdidntojen syntyyn ja sdilymiseen’*

Vastenmielisyyden ja inhon merkitys nikyy puolestaan
siing, ettd “yleisesti tunnettu aversio (vastenmielisyys) johtaa
helposti moraaliseen paheksuntaan ja kieltaviin tapoihin tai
lakeihin”* Nimi emotionaaliset taipumukset ovat Wester-
marckin mukaan muokanneet seksuaalikdyttiytymisti, insestin
vilttdmistd ja homoseksuaalisuutta koskevia moraalikasityksia.
Ne ovat vaikuttaneet myos ruokatabuja, hygieniaa ja puhtautta,
eldimiin sekaantumista ja kannibalismia koskevien moraalisdan-
téjen muodostumiseen.*®

Tavat tai normit ovat kuitenkin suurelta osin sattumanva-
raisia ja muuttuvia, silld “tottumukset voivat kehittya tavoiksi
33 Westermarck 1912, 61-62. Kursiivi lisitty.
34  Tarkemmin sympatiasta moraalisten normien perustana ks. Pipatti 2019, 72-82.

35 Westermarck 1921b, 198; 1932¢, 249.
36  Pipatti 2019, 52, n13.
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yksinkertaisesti siksi, ettd ihmiset ovat taipuvaisia paheksu-
maan kaikkea epitavallista”” Kun jostain sattumanvaraisesta
ja mielivaltaisesta tottumuksesta tulee yhteison tapa, se muo-
dostaa moraalisidnnon, josta poikkeaminen herittid yleistd
moraalista paheksuntaa.’® Téstd syystd tapakulttuuri yllapitad
usein sellaisten tekojen tai inhimillisten ominaisuuksien
tuomitsemista, jotka eivdt ilman tavan vaikutusta herdttiisi

moraalista paheksuntaa.

Yksilon ja yhteison vuorovaikutus

Westermarckin teoria moraalista rakentuu moraalitunteiden yksi-
l6llisten ja yhteisollisten rakenneosien vuorovaikutukselle. Kuten
filosofi Timothy Stroup kirjoittaa, Westermarckin mukaan

[m]oraaliset tunteet ovat selvisti kaksinaisia: ne ovat yksilsllisia
siind merkityksessi, ettd ainoastaan yksittdiset ihmiset voivat
tuntea tillaisia tunteita (ryhmitunteita ei tarkassa mielessi ole
olemassa), kuitenkin ne ovat my®és sosiaalisia, koska ilman sosi-
aalisia puitteita ndmai tunteet eivit voisi kehittyd. Tama yksilon
ja yhteiskunnan vuorovaikutus antaa selityksen sille, kuinka yk-
sityisistd tunteista tulee yleistd moraalia, kuinka ne objektivoi-
daan koko yhteison moraalikisityksiksi ja kuinka yhteisénormit

puolestaan mairaavit yksildiden tunteita.®

Lisdksi moraalisia tunteita on Westermarckin mukaan ylipaansa
olemassa, koska ne ovat osa ihmisen sosiaalista luontoa ja ne
edesauttoivat edeltdjidmme selviytymain ihmisen evoluutio-
historian keskindisriippuvuuteen perustuvissa sosiaalisissa yh-

teisOissa.

37  Westermarck 1921a, 69—70.
38  Westermarck 1906c, 159; 1932¢, 109-111.
39 Stroup 1982a,173.
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Moraalin yksilollisten ja yhteiséllisten rakenneosien vuoro-
vaikutus ja jannite tulevat nikyviin tilanteissa, joissa tapoihin ja
lakeihin kohdistuu muutospaineita. Tavat ja lait voivat muut-
tua, kun ”yksil6t” tai "kapinalliset” alkavat kritisoida “yhteis-
kunnassa vallitsevia moraalikisityksid omien henkilokohtaisten
tunteidensa perusteella” Yleistd mielipidettd vastaan nousevien
yksiléiden moraaliset tunteet saavat voimansa ja koetun oikeu-
tuksensa siitd, ettd niissd ilmenee sama pyyteettomyyden, puo-
lueettomuuden ja yleisyyden sdvy kuin yhteiskunnassa yleisesti
esiintyvilld moraalisen hyviksynnin ja paheksunnan tunteil-
la.* Koska tapojen, yleisen mielipiteen ja lakien kaltaisilla so-
siaalisilla ilmio6illd ja instituutioilla on Westermarckin mukaan
emotionaalinen perusta, ne my6s muuttuvat suhteessa yhteis-
kunnassa vallitseviin moraalitunteisiin.

Durkheimilainen sosiologia tarjoaa hyvin erilaisen tavan
analysoida moraalia. Se perustuu ajatukselle sosiaalisten ilmi-
6iden erityisluonteesta, jolla on edelleen laajaa kaikupohjaa
sosiologien ja antropologien tavassa hahmottaa yhteiskun-
nallista todellisuutta. Sosiaaliset ilmiot tai "faktat” ovat Durk-
heimille sellaisia tapoja ajatella, tuntea ja toimia, joilla on yk-
sil6ihin nihden ulkoista pakottavaa voimaa.* Ne muodostavat
omalakisen todellisuutensa, jota ei voi ymmartaa tai selittad
psykologisilla tai biologisilla syilld. Sosiaalisia ilmi6ita voi se-
littd4 ainoastaan toisilla sosiaalisilla ilmi6illa.** Psykologisilla
selityksilla Durkheim tarkoitti ennen kaikkea sellaisia ihmis-
luontoon liitettyja taipumuksia ja ominaisuuksia, joita jokai-
nen voi tunnistaa itsessdan introspektion eli itsehavainnoinnin

40 Westermarck 1906¢, 20, 122. Moraalikapinallisten merkityksesta Westermarckin
ajattelussa ks. Timosaari 2021.

41 Durkheim 1982, 52. Westermarckin ja Durkheimin kiistoista ks. my6s Lagerborg
1953; Roos 2008; Lagerspetz & Suolinna 2017; Tuomivaara 2019.

42 Durkheim 1982.
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kautta.* Westermarckilainen sosiologia perustuu nimenomaan
tallaisiin emootioihin.

Durkheim arvioi The Origin and Development of the Moral
Ideasin heti sen ensimmiisen osan ilmestyttyd. Hinen kritiik-
kinsi kohdistui Westermarckin nikemykseen, jonka mukaan
moraali perustuu “hyvin yksinkertaisiin” ja "yleisluontoisiin tun-
teisiin, joita jokainen havainnoida itsessédén introspektion kautta”.
Westermarckille “ei ole olemassa laadullisesti erilaisia moraalin
muotoja, jotka olisivat sopusoinnussa erilaisten sosiaalisten ym-
péristojen kanssa”. Westermarckille “on olemassa yksi ja sama
moraali, joka on kaiverrettu my6tasyntyiseen ihmisluontoon”**
Durkheimiin laheisimpiin oppilaisiin ja tytovereihin lukeutunut
Paul Fauconnet (1874-1938) kiteyttii nikemyserot osuvasti. Hi-
nen mukaansa moraali ei voi perustua Westermarckin tunnista-
miin emootioihin, koska historia osoittaa “ihmisluonnon olevan
suurelta osin tuntematon, mika johtuu siité, ettd ihmisluonnolla
on enimmikseen sosiaalinen alkuperi ja sitd voidaan ymmartaa
ainoastaan, kun ndemme sen jonakin sosiaalisena”*

Durkheim ja Westermarck olivat perustavanlaatuisesti eri-
mielisi paitsi psykologian ja sosiologian suhteesta my6s moraa-
liin liittyvien ilmi6iden tarkoituksenmukaisuudesta. Durkheim
korostaa kirjoituksessaan "La détermination du fait moral”
(Moraalisen tosiasian miiriytyminen) moraalisten ilmididen
olevan yhteiskunnallisesti madrdytyneitd siind mielessd, ettd
”jokaisella yhteiskunnalla on pdidsidantoisesti juuri sellainen
moraali kuin sille soveltuu”. Durkheimin mukaan “eri kansojen
noudattamat moraalijirjestelmit ovat seurausta ndiden kanso-
jen sosiaalisesta organisaatiosta, sidottuja sosiaalisiin rakentei-
siin ja muutoksessa niiden mukana”*¢ Sen sijaan Westermarck
43  Schmaus 2010, 99.

44 Durkheim 1979, 43, 50.

45 Fauconnet 1910, 276.
46  Durkheim 1953, 43, 56.
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niki ihmisyhteisdjen moraalikisityksissd ja tavoissa paljon
enemman sattumanvaraisuutta ja mielivaltaisuutta.

Suomalaisessa sosiologiassa on tavallisesti ajateltu, ettd Wes-
termarck yritti selittdd sosiaalisia ilmi6itd psykologisesti otta-
matta huomioon erilaisten sosiaalisten tekijéiden ja vaikuttei-
den merkitysta. Erik Allardtin mukaan Westermarckin “teoreet-
tiset selitykset perustuvat darwinilaiseen yksilopsykologiaan™
ja ”Westermarck tulkitsi kaikkien ajattelu- ja toimintatapojen
juontavan juurensa yksilotajunnasta”** Allardtin mukaan Wes-
termarckin sosiologia muistuttaa sellaista taloustieteellista
ajattelua, joka huomioi yhteiskuntatutkimuksessa ainoastaan
erilaisia valintoja tekevien yksil6iden merkityksen.* Suomalai-
sen sosiologian historia korostaa samassa hengessi, ettd ”Wester-
marck tutki moraalin syntyyn vaikuttavia biologisia reaktioita ja
tunteita eiki ottanut paljoakaan huomioon yhteison kiyttamii
pakotteita”s® Tosiasiassa tietynlaisella emotionaalisilla taipu-
muksilla varustettujen yksildiden vuorovaikutuksessa ilmene-
vit palkinnot ja rangaistukset ovat Westermarckin moraali- ja
yhteiskuntateorian ydinkysymyksia.

Kuten olemme tissa luvussa nihneet, Westermarck ei tarkas-
tellut ihmisen psykologiaa ilman yhteiskuntaa. Hanen ajattelus-
saan yhteison tavat, toisten ihmisten tunteet ja niihin perustuvat
sanktiot muodostavat sosiaalisen ympdriston, jonka ihminen
kohtaa olemassa olevana ja jossa hidnen on elettivi ja toimittava.
Westermarckin moraali- ja yhteiskuntateoria keskittyy suurelta
osin siihen, kuinka merkittavilli tavalla erilaiset sosiaaliset teki-
jat vaikuttavat ihmisten tunteisiin, ajatteluun ja toimintaan.

Westermarckia on kritisoitu suomalaisessa sosiologiassa myos
siitd, ettei hanen psykologinen tutkimusotteensa kykene vastaa-
47  Allardt 2004, 232.

48  Allardt 2000, 304.

49  Allardt 1997, 29.
5o Haavio-Mannila 1973, 61.
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maan kysymykseen, “miten erilaiset ymparistot ja sosiaaliset olot
aikaansaavat vaihtelua ja eroavaisuuksia ihmisen toiminnassa”
Tosiasiassa ndiden eroavaisuuksien ja variaatioiden kuvaaminen
ja selittiminen kuuluu Westermarckin sosiologian ydintehtaviin.

Sekd Westermarck ettd Durkheim korostivat moraalin yh-
teisollisesti sitovaa ja velvoittavaa luonnetta. Westermarckin na-
turalistinen moraalipsykologia tekee hinen tutkimusohjelmas-
taan kuitenkin huomattavasti kiinnostavamman ja tarkkanakoi-
semmin. Westermarckin moraaliteorian ytimessd on pyrkimys
paljastaa moraalin yhteisollisen tason takana olevia evoluutiossa
kehittyneiti emotionaalisia taipumuksia. Lisaksi han jaljitti naita
emotionaalisia alkuperid eldinten kdyttiytymiseen ja edelleen
mahdollisimman laajasti eldvid organismeja yhdistaviin reaktio-
taipumuksiin asti. Kuten seuraavaksi ndemme, Westermarck ja
Durkheim olivat perustavanlaatuisesti eri mieltd myos perhee-
seen ja avioliittoon liittyvistd kysymyksista.

Emootiot perheenmuodostuksen perustana

Emootiot ja sympatia ovat keskeisessd asemassa my6s Wester-
marckin avioliittoa ja perhettd kisittelevissd tuotannossa. The
History of Human Marriage (1891b) vaikutti merkittavilla tavalla
antropologian kehitykseen esittimalld laajan todistusaineiston
niin kutsuttua promiskuiteettihypoteesia vastaan, mika hallitsi
1800-luvun loppupuolen antropologista ajattelua. Antropolo-
git ja evoluutiotutkijat olettivat varhaisten ihmisyhteis6jen ja
joidenkin edelleen olemassa olevien "primitiivisten” kansojen
elineen vapaan ja sditelemittomin seksuaalisen kanssakdymi-
sen tilassa. Monogamiaa pidettiin pitkin kulttuurihistoriallisen
kehityksen huipentumana ja verrattain uutena ilmiéna ihmis-
kunnan historiassa.

st Allardt 1992, 205. Ks. my6s Allardt 2000, 304.
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Westermarck kivi lipi promiskuiteettihypoteesin puolesta
esitetyn antropologisen, historiallisen ja eldintieteellisen todis-
tusaineiston. Hin paityi nikemykseen, ettd parisuhteenomaista
yhteiselimii jasentivit emootiot ovat kehittyneet osana ih-
mislajin biologista evoluutiota, jossa kummankin vanhemman
hoiva on ollut valttimitonti jalkeldisten selviytymisen kannal-
ta.”* My6hemmin promiskuiteettihypoteesia puoltavia nike-
myksid on esitetty lahinnd marxilaisen yhteiskuntateorian ja
joidenkin postmodernististen teoriasuuntausten piirissa.

Nykydan Westermarck tunnetaan parhaiten insestin valtta-
mistd koskevasta teoriasta, jota kutsutaan Westermarck-efektiksi.
Westermarck esitti insestiteoriansa alun perin varhaisessa avio-
liittotutkimuksessaan ja tarkensi siti my6hemmissi teoksissaan.
Westermarck-efekti ennustaa, etti sellaiset ihmiset, jotka ovat
elineet yhdessi perheenomaisissa olosuhteissa jommankumman
tai molempien varhaislapsuudessa, eivit ole seksuaalisesti kiin-
nostuneita toinen toisistaan. Seksuaalisen vilinpitimattomyy-
den lisdksi tillaiset henkil6t kokevat inhoa tai vastenmielisyyttd,
mikili he syysti tai toisesta ajattelevat keskiniistd seksuaalista
kanssakaymistd.”* Insestiaversion aktivoituminen kahden yksilon
vililld ei edellyti biologista sukulaisuutta, ainoastaan osapuolten
yhteiseldimia perheenomaisissa olosuhteissa jommankumman
varhaislapsuuden aikana.

Westermarck analysoi insestiaversiota biologisten, psykolo-
gisten ja sosiaalisten tekijoiden yhteisvaikutuksen tuotoksena.
Koska insestin vilttimiseen liittyvien emotionaalisten taipu-
musten valikoituminen ja yleistyminen kytkeytyy Wester-
marckin mukaan sisisiitoksen biologisesti (tai geneettisesti)
haitallisiin vaikutuksiin, Westermarck-efekti tunnetaan yhtend
52 Erinomainen katsaus Westermarckin promiskuiteettihypoteesin kritiikkiin

on Lyons & Lyons 2004, 99-114, 123-124. Westermarckin avioliitto- ja

perhetutkimuksista laajemmin ks. Sarmaja 2020.
53 Westermarck 1921b, 192-194.
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ensimmaisistd ihmisen kiyttdytymistd koskevista sosiobio-
logisista tai evoluutiopsykologisista hypoteeseista. Nykyinen
insestinvalttimisen antropologinen, psykologinen ja biologinen
tutkimus perustuu Westermarckin esittimalle teorialle.s

Perhetunteiden evoluutio ja ilmenemismuodot

Westermarck kytkee sympatian evoluutiohistoriallisesti van-
himmat ilmenemismuodot naaraan ja jilkeldisen véliseen hoi-
vaan. Sympatian ja empatian evoluutiota tutkineen Frans de
‘Waalin mukaan valintapaine reagoida emotionaalisesti toisen
tunnetiloihin on todennikéisesti syntynyt vanhempainhoivan
yhteydessa kauan ennen ihmislajin kehittymisti.’s Westermarck
piti didillistd kiintymystd (maternal affection) sellaisena "altruis-
tisen tunteen muotona, jonka ihminen jakaa kaikkien nisakkai-
den ja monien muiden eldinten kanssa”* Aidillinen kiintymys
saa nisikdsnaaraan reagoimaan jilkeldistd uhkaavaan vaaraan
samalla tavalla kuin itseensd kohdistuvaan vaaraan.” Sympa-
tia ilmenee joillain lajeilla, kuten ihmiselld ja useimmilla lin-
nuilla, my®s isdllisend kiintymyksend (paternal affection), joka
saa uroksen osallistumaan jilkeldishoivaan. Lisidksi luonnon-
valinta on suosinut joillain lajeilla "eri sukupuolta olevien yksi-
Iiden keskindistd kiintymystd, joka saa uroksen ja naaraan py-
symain toistensa seurassa lisddntymisaktista jilkeldisen syn-
tymin jalkeiseen aikaan saakka”s® Titd Westermarck kutsuu
avioliitoksi “sanan luonnonhistoriallisessa merkityksessd”s
Tassd biologisessa merkityksessa avioliittoja esiintyy ihmisen
lisaksi monilla eldinlajeilla.

54 Wolf199s; 2014; Wolf & Durham 2004; Lieberman & Antfolk 2015; Cartwright
2016.

55 De Waal 2008, 282.

56  Westermarck 1908b, 186.

57 Westermarck 1906¢, 112.

58  Westermarck 1908b, 189-191.

59  Westermarck 1891a, 6, 19—20; Westermarck 1908b, 191, 364.
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Westermarck esittdd teorian perheenmuodostuksen taus-
talla olevien emootioiden evoluutiosta. Koska ihmislajilla jal-
keldisten lukumiira on suhteellisen pieni ja ihmislapsen hoivan
tarve kestdd kauan, isillinen kiintymys ja vanhempien keskindi-
nen kiintymys jélkeldisen eloonjdannin edellyttimaksi ajaksi
ovat evolutiivisesti hyodyllisia taipumuksia, jotka ovat valikoi-
tuneet ja yleistyneet evoluutiossa luonnonvalinnan kautta.®
Naiden tunnevalmiuksien ultimaattinen, evolutiivinen tarkoitus
on edistdd omien jalkeldisten selviytymistd ja lisiantymista. Pa-
risuhdetta yllapitavit emotionaaliset siteet ovat Westermarckin
mukaan kelpoisuutta eli suhteellista lisadntymismenestysta
edesauttavia mekanismeja, koska molempien vanhempien
hoiva on ollut ihmisen evoluutiohistoriassa kddnteisesti yh-
teydessd lapsikuolleisuuteen.” Westermarck antaa evoluutio-
selityksen my®6s seksuaaliselle mustasukkaisuudelle, mutta hin
ei osannut liittdd sitd isyyden epavarmuuteen, jonka merkitysti
biologit ja evoluutiopsykologit nykyisin korostavat.*

Vanhemmuuteen liittyvien emotionaalisten taipumusten li-
siksi sympatiaa esiintyy myos laajemmissa yhteyksissd. Wester-
marck pitad isovanhempien kiintymystd lapsenlapsiin keskeiseni
osana ihmisen perheenmuodostusta. Hinen mukaansa “samat
drsykkeet, jotka herittivit hyvintahtoisia emootioita ihmisen
omia lapsia kohtaan, synnyttivit samanlaisia emootioita hinen
lapsenlapsiaan ja lapsenlapsen lapsiaan kohtaan”* Sympatia il-
menee myos lasten kiintymyksessi vanhempiaan kohtaan. Lisdksi

60  Westermarck 1891a, 20—21; Westermarck 1908b, 190-191; Westermarck 1921a, 35—
37, 53-54-

61 van den Berghe, 1979, 30-31.

62 Westermarck 19213, 334; Westermarck 1891b, 115-117.

63  Westermarck 1908b, 193. Evoluutioantropologi Sarah Hrdy laajentaa teoksessaan
Mothers and Others. The Evolutionary Origins of Mutual Understanding (2009)
vanhempainhoivaan keskittyvaa nakékulmaa korostamalla laajemman
sukulaisyhteison jalkeldishoivan merkitystd sympatian evoluutiossa. Biologisia
ja yhteiskuntatieteellisid nikokulmia yhdistavastd isovanhemmuustutkimuksesta
ks. Tanskanen & Danielsbacka 2019.

70



Ihmisen emootioiden ja sosiaalisuuden kytkos

“kaikkien kansojen keskuudessa esiintyy sisarusten vlistd alt-
ruismia, joka sitoo yhteen samojen vanhempien jalkeldisid, kuin
my06s kaukaisempia sukulaisia yhdistivdd altruismia”*

Westermarck piti vanhemmista, lapsista ja usein myos las-
tenlapsista koostuvaa perhettd “universaalina instituutiona,
esiintyy se sitten monogaamisen, polygynisen tai polyandrisen
avioliiton yhteydessd”. Perhesiteiden erityinen psykologinen
luonne nikyy hinen mukaansa siind, ettd ldhisukulaiset ovat
useimmiten keskendin tiiviimmissi ja altruistisemmissa suh-
teissa kuin muiden ihmisten kanssa.®®

Westermarckin perhe- ja sukulaisuusteoria perustuu biologis-
ten, psykologisten ja sosiaalisten tekijéiden vuorovaikutukselle.
Liahisukulaisten viliset emotionaaliset siteet kehittyvit tiiviin
yhteiselon ja sosiaalisen kanssakdymisen kautta, ja ilman fyy-
sistd laheisyyttd sukulaisuus “menettdd suuren osan sosiaalisesta
voimastaan”.”” Hinen mukaansa voidaan jopa sanoa, etti biolo-
gisen sukulaisuuden ihmisid ldhentivi voima juontaa suurelta
osin juurensa ldhisukulaisten tavasta eldd yhdessa.®® Tallda Wes-
termarck tarkoittaa sité, ettd pitkdkestoinen fyysinen liheisyys
ja sosiaalinen kanssakdyminen synnyttivit yhteenkuuluvuu-
den tunteita riippumatta biologisesta sukulaisuudesta. Samasta
syystd modernin maailman olosuhteet vaikuttavat sukulaisuus-
suhteiden ilmenemismuotoihin: "Mikali sukulaisuus saa moder-
nissa yhteiskunnassa paljon vihdisemmaén painoarvon kuin sivili-
saation varhaisemmilla kehitystasoilla, tima johtuu suurelta osin
siitd, ettd sukulaiset — kaikkein liheisimpié lukuun ottamatta —
ovat vihdisessd madrin tekemisissa toistensa kanssa”*

64  Westermarck 1908b, 194-195.
65  Westermarck 1908b, 190.

66  Westermarck 1891b, 41-42, 50.
67  Westermarck 1908b, 202.

68  Westermarck 1921a, 255.

69  Westermarck 1908b, 204.
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Sukulaisuus, vastavuoroisuus ja yhteisonmuodostus

Westermarck kulkee perhettd koskevista havainnoista kohti
yleistd teoriaa yhteisonmuodostuksen alkuperisti. Hinen
mukaansa ihmisid yhteen liittavit sympaattiset tunteet ovat
levinneet lihisukulaisten keskuudesta suurempiin yhteisoihin
toisaalta biologisen sukulaisuuden asteittaisen leviimisen, toi-
saalta vastavuoroisuuden ja yhteistyon kautta. Ensin mainittu
viittaa prosessiin, jossa “jilkeldiset ovat vanhemmistaan erkaan-
tumisen sijaan pysytelleet heiddn parissaan ja kasvattaneet ryh-
mad muodostamalla uusia perheitd””

Westermarckin moraaliteorjassaan kisittelema vastavuo-
roisuus puolestaan synnyttia yhteisdelimii, koska yksilot rea-
goivat toinen toisiinsa palkitsevasti tai rankaisevasti sen perus-
teella, kuinka vuorovaikutustilanteen toinen osapuoli toimii.
Kun molemmat osapuolet vastaavat hyviin hyvilld, muodos-
tuu keskindisti solidaarisuutta ja kummallekin hy6dyllisia yh-
teistyosuhteita. Lisdksi Westermarck korostaa, ettd "tunteiden
vastavuoroisuus ei ainoastaan lisdd sosiaalista kiintymysta,
vaan sosiaalista kiintymysti ei olisi ylipdatdan koskaan synty-
nyt ilman tillaista vastavuoroisuutta”” Niiden evolutiivisten
mekanismien seurauksena “yhteison jasenid yhdistdd toinen
toisiinsa yhteiset edut ja yhteisesti koetut tunteet””

Westermarckin teoria sosiaalisuuden evoluutiosta on mer-
kittavd my0s evolutiivisen nykytutkimuksen valossa, koska
altruismin eli uhrautuvan kayttiytymisen biologiset selitykset
nojaavat keskeisilti osin geneettiseen sukulaisuuteen ja vasta-
vuoroisuuden eri muotoihin perustuviin teorioihin.” Naiden

70 Westermarck 1908b, 194-196.

71 Westermarck 1908b, 198.

72 Westermarck 1906¢, 113.

73 Hamilton 1996; Trivers 1971, 2006; Alexander 1987; West, El Mouden & Gardner
2011; West, Griffin & Gardner 2007. Altruismitutkimuksesta 1960-luvun
jalkeisessd biologiassa ks. Pietikdinen & Pipatti 2020, 220-224.
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perustana on evoluutiobiologi William D. Hamiltonin 1960-lu-
vulla esittima teoria sukulaisvalinnasta, joka selittdd, miksi alt-
ruismia esiintyy lahisukulaisten keskuudessa. Evoluutiobiologi
Robert Triversin 1970-luvun alussa muotoilema teoria vasta-
vuoroisesta altruismista on puolestaan auttanut tutkijoita ym-
martdmain, kuinka altruismia on voinut kehittyd muiden kuin
geneettisten lihisukulaisten valilla.

Eri avioliittomuotojen syyt ja ilmeneminen

Durkheim arvioi The History of Human Marriagen valittomasti
teoksen ranskankielisen kiannoksen ilmestyessd vuonna 1895.
Durkheimin keskeisen vastaviitteen mukaan avioliitto- ja per-
heinstituutioissa ilmenee niin suurta historiallista ja kulttuurista
variaatiota, ettei niilld voi olla sellaista my6tasyntyistd emotio-
naalista perustaa kuin Westermarck oletti. Toiseksi Durkheim
uskoi, ettd parinmuodostukseen johtavan kiintymyksen, isalli-
sen kiintymyksen ja seksuaalisen mustasukkaisuuden tunteita
esiintyy ainoastaan joissakin yhteiskunnissa, eivitkd ne niin
ollen ole universaaleja. Kolmanneksi Durkheim piti Wester-
marckin teoreettisia lihtokohtia virheellisini, koska Durk-
heimin mukaan Darwinin evoluutioteoria on hypoteesi, jota
ei ole todistettu tieteellisesti: "Sosiologian perustaminen dar-
winismille tarkoittaa sen rakentamista hypoteesin varaan, mika
on vastoin kaikkia hyvid menettelytapoja.” Avioliitto ja sukulai-
suus ovat Durkheimin mukaan sosiaalisia ja oikeudellisia insti-
tuutioita, jotka perustuvat siannaille ja sanktioille, ja joita voi-
daan selittdd ainoastaan toisilla sosiaalisilla ilmi6illd.
Westermarck ei ottanut Durkheimin kritiikkid vakavasti ja
vastasi hinelle lyhyesti Revue internationale de sociologie -leh-
dessi julkaisemassaan artikkelissa. "Durkheim kritisoi minua

74  Durkheim 1895, 608-615, 621-622.
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siitd, ettd nojaan tutkimuksessani todistamattomaan hypotee-
siin”, Westermarck kirjoittaa ja jatkaa: “Tamén vastaviitteen tay-
tyy kuulostaa oudolta kenestd tahansa, joka on edes vihiisissa
madrin tietoinen siitd valtavasta kehityksestd, joka biologiassa
on tapahtunut darwinismin myo6ta””s

Lukuisat myohemmat yhteiskuntatieteilijit ja historioitsijat
ovat kritisoineet Westermarckia monogaamisen avioliiton puo-
lustamisesta, universalisoinnista ja ylihistoriallisoinnista.” Suo-
messa titd nikemystd on edustanut muun muassa sukupuolen-
tutkija Tuija Pulkkinen. Hinen mukaansa Westermarckin avio-
liittoteorian ytimessi on “1800-luvun pohjoiseurooppalainen
ideaali ydinperheeseen perustuvasta avioliitosta yhteiskunnan
perustana”. Pulkkisen mielestd "olennaisinta hinen tuotannos-
saan” on tallaisen “avioliiton luonnollistaminen ja ikuistami-
nen””’

Todellisuudessa Westermarckin avioliittoa ja perhetti kos-
kevat kisitykset ovat paljon moninaisempia kuin hinen krii-
tikkonsa ovat olettaneet. Esimerkiksi suomalaisen agraariyh-
teiskunnan suurperheet tai laajennetut perheet ovat taysin yh-
denmukaisia Westermarckin johtopaitelmien kanssa. Wester-
marckin teoria perheen alkuperistd huomioi lihtokohtaisesti
erilaisten laajennettujen perhemuodostelmien rakentumisen ja
ilmenemisen.

Westermarck tarkastelee avioliittoa paitsi “luonnonhisto-
riallisesti” my6s “sosiaalisena instituutiona”. Tdssa jalkimmai-
sessd merkityksessd avioliitto on "yhden tai useamman miehen
ja yhden tai useamman naisen vilinen suhde, jonka tavat tai

75 Westermarck 1897b, 452.

76  Ks. esim. Jones 1980, 125; Coward 1983, 57, 70; Hawkins 1997, 269-270; Lamanna
2002, 41; Leck 2018, 74—79.

77 Pulkkinen 2011, 187, 189. Olen kritisoinut toisessa yhteydessa Pulkkisen samassa
artikkelissa esittimia nikemyksid Westermarckin moraaliteorian ydinkasitteista.
Ks. Pipatti 2021, 113-114.
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lait tunnistavat ja johon liittyy maérittyja oikeuksia ja velvol-
lisuuksia sekd osapuolille ettd heidén jilkeldisilleen””® Avioliit-
toon liittyy toisin sanoen yhteisillistd sddtelyd, jota Westermarck
analysoi moraalitunteiden teoriansa keinoin. Westermarck tar-
kastelee laajasti erilaisia demografisia, taloudellisia, yhteiskun-
nallisia ja psykologisia tekijoitd, jotka vaikuttavat eri avioliitto-
muotojen ilmenemiseen. Usein toistetut nakemykset siitd, ettd
Westermarck nikisi kaikkialla pelkistian monogaamisen ydin-
perheen ilmentymié, perustuvat hinen tuotantonsa pintapuo-
liseen tuntemukseen.

Westermarckin mukaan historialliset ja kulttuurien viliset
vertailut osoittavat, ettd yleisimmit avioliittomuodot ovat mo-
nogamia ja polygynia, joka tarkoittaa yhden miehen ja useam-
man naisen vilistd avioliittoa. Monogamia eli yksiavioisuus on
Westermarckin mukaan ainoa avioliittomuoto, joka esiintyy
kaikissa tunnetuissa yhteiskunnissa ja joka ilmenee saman-
aikaisesti muiden avioliittojen kanssa. Polygynian sallimissa
yhteiskunnissa sitd harjoittaa tavallisesti ainoastaan osa vies-
tostd. Polyandria eli yhden naisen ja useamman miehen vilinen
avioliitto on hyvin harvinainen. Monimiehisyys liittyy Wester-
marckin mukaan poikkeuksellisiin demografisiin ja taloudelli-
siin olosuhteisiin, ja sitd ehkiisee erityisesti miesten seksuaali-
nen mustasukkaisuus.

Westermarckin nikemykset monogamian levinneisyydesta
eivit ole antropologisesti kiistanalaisia. Antropologi Bernard
Chapaisin yhteenvedon mukaan 8o prosenttia ihmisyhteis-
kunnista ovat polygynian ja monogamian sekajirjestelmid, kun
taas virallisesti tiukan monogaamisia on 17 prosenttia yhteis-
kunnista. Monogamia on kuitenkin maailmanlaajuisesti yleisin
avioliittomuoto, koska monivaimoisuuden sallivissa yhteiskun-

78  Westermarck 1921a, 26. Ks. my6s Westermarck 1908b, 364.
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nissa ainoastaan pienelld osalla miehistd on useampi kuin yksi
vaimo.” Kiytinn0ssd monogaaminen avioliittojarjestelmd mer-
kitsee suurelle osalle ihmisia tosiasiallista monikumppanisuutta
tai nykyisin yleistd sarjamonogaamisuutta.

Koska nomadiset metsistaja-keriilijayhteisot ovat Wes-
termarckin mukaan tavallisesti monogaamisia, hin paitteli,
ettd jalkeldishoivan ympdrille rakentunut monogaaminen pa-
risuhde on my®6s ihmislajin historiallisesti varhaisin avioliitto-
muoto. Molemmat niistd nikemyksistd ovat nykykatsannossa
kiistanalaisia. The History of Human Marriage (1891b) korostaa
monogamian yleisyyttd jonkin verran enemman kuin kolme-
kymmenti vuotta myohemmin ilmestynyt laajennettu ja tar-
kistettu laitos. Westermarckin monogamian ja polygynian taus-
tasyiden analyysi on kuitenkin samanlainen molemmissa teok-
sissa. Tam4 analyysi antaa hyvin kuvan hdnen monitieteellisesta
paittelystadn.

Keskeisind monogamiaa edistavina tekijoind Westermarck
piti tasapainoista sukupuolijakaumaa, taloudellista ja sosiaalista
yhdenvertaisuutta, puutteellisia resursseja saada useampia vai-
moja ja naisten seksuaalista mustasukkaisuutta. Monogamiaa
yllapitdd myos se, ettd erityisesti metsastija-keriilijoilld “naimi-
sissa olevan naisen asema on usein arvostettu ja vaikutusvaltai-
nen, ja miehen ja vaimon viliset suhteet voivat olla luonteeltaan
hyvin lempeitd”* Westermarck ei myoskdin pitinyt yhteen
henkil66n rakastumista linsimaisena kulttuurituotteena vaan
ihmiselle lajityypillisend ominaisuutena, jolla on syvi biologi-
nen perusta. "Kun rakkaus piti sisdllddn psyykkisistd ominai-
suuksista nousevaa sympatiaa ja kiintymysta’, se johtaa mono-

gamiaan, joka on pitkikestoista”*

79 Chapais 2011, 36-37; Chapais 2013, 54.
80  Westermarck 1921c, 84-86, 89, 97-101.
81  Westermarck 1921¢, 101-104.
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Toiseen yleiseen avioliittomuotoon eli monivaimoisuuteen
vaikuttaa epasuhtainen sukupuolijakauma, jossa naisia on yh-
teiskunnassa miehid enemmin, seki vaurauden kertyminen ja
epitasainen jakautuminen. Sodankéynti on osaltaan lisinnyt
polygyniaa miesten kuolleisuuden seurauksena. Westermarck
piti kaikkia nditd ilmiGitd suurelta osin maanviljelyn synnyn
ja yleistymisen seurauksina. Kun ndmad rakenteelliset olosuh-
teet ovat olemassa, monivaimoisuutta synnyttavat ja yllapitavat
myos psykologiset tekijat. Laajasti levinneet uskonnolliset us-
komukset ja tavat ovat kannustaneet pidittiytymain seksuaali-
sesta kanssakdymisestd kuukautisten, raskauden ja synnytyksen
jalkeiseni aikana. Toinen syy on miesten viehittyminen naisel-
lisesta nuoruudesta ja kauneudesta seki seksuaalisen kiinnos-
tuksen viheneminen pitkiaikaisissa parisuhteissa.®

Seksuaalisten motiivien lisiksi monivaimoisuus kytkeytyy
taloudellisiin ja sosiaalisiin vaikuttimiin. Monissa yhteiskun-
nissa vaimot ja lapset toimivat perheen tyovoimana, ja suuri
perhe lisdd miehen statusta.® Siind missé edelld mainitut yhteis-
kunnalliset, taloudelliset ja psykologiset tekijit edistdvit mo-
nivaimoisuutta, Westermarck arvioi, etti sivilisaatiokehitys ja
modernisaatio suosivat monogamian levidmisti. Tama johtuu
siitd, ettd uskonnolliset syyt pidittaytyd sukupuoliyhteydestd
tiettyind ajankohtina ovat havinneet, suuri perhe on menettinyt
taloudellista ja sosiaalista merkitystdin, ja naisten kannustimet
ja pakotteet suostua monivaimoisuuteen ovat vihentyneet.*

Vaikkei Westermarck titd yhteyttd kovin yksityiskohtaisesti
tarkastelekaan, hinen avioliittoa ja perhettd kisittelevi tuotan-
tonsa nivoutuu hinen teoriaansa moraalista. Tdma johtuu siit4,
ettd avioliittokdytintojd ja perheenjisenten vilisid suhteita sda-

82  Westermarck 1921¢, 52, 6467, 70, 74.
83  Westermarck 1921c, 74—76, 80, 82.
84  Westermarck 1921¢, 104-105.
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televit tavat ja normit ovat moraalisesti rakentuneita. Toisin
sanoen niistd poikkeaminen herittia sellaista yhteiskunnassa
tai sosiaalisessa ryhmaissa yhteisesti koettua moraalista pahek-
suntaa, jota Westermarck moraaliteoriassaan analysoi.”s Samalla
tavoin uskonnolliset uskomukset ja kiytinnét voivat institutio-
nalisoitua yhteiskuntaan emotionaalisesti latautuneiksi moraa-
lisiksi ilmioiksi.

Tunteet uskontoelimin perustana

Westermarck oli nuoruudestaan lihtien kiinnostunut uskon-
nosta psykologisena ilmioni. Pohtiessaan toisen kirjansa ai-
hetta 1890-luvun alussa hin puntaroi uskontotieteen ja moraa-
litutkimuksen vililld. Hinen kenttityonsia Marokossa keskittyy
suurelta osin moraalin ja uskonnollisten uskomusten viliseen
suhteeseen.** Uskontotieteen tulisi Westermarckin mukaan
keskittya "ihmisten tunteisiin, uskomuksiin ja tahtotoimintoi-
hin sellaisena kuin ne ilmenevit heiddn toiminnassaan”. Hinen
mukaansa "uskonnollisilla tunteilla ja uskomuksilla on voima-
kas taipumus tulla ilmaistuksi toiminnassa, uskonnollisessa
kultissa”*” Westermarck keskittyi tuotannossaan erityisesti ma-
rokkolaiseen kansanuskoon ja kristinuskoon. Hinen viimeinen
piiteoksensa Kristinusko ja moraali (1939, suomennettu 1984)
pyrkii osoittamaan, kuinka kristinuskon keskeisia moraali- ja
pelastusoppeja voidaan analysoida hinen moraalitunteiden
teoriansa valossa. Westermarck kisittelee erityisesti moraali-
tunteiden retributiivisen luonteen, sympatian ja inhontuntei-

85  Enemmin tistd aiheesta ks. Pipatti 2019, 77-78.

86  Westermarck 1929, 298; Westermarck 1906¢, v.

87  Abo Akademin kirjasto, kisikirjoituskokoelmat: Westermarck (ei paiviysti)
Religionsvetenskap, 2-3. "Religionsvetenskapen har till undersékningsobjekt
icke gudar utan ménniskor med deras kénslor, forestallningar och
viljeverksamhet utryckt i deras handlingar.” "...de religiosa kinslorna och
forestallningar ha en stark benagenhet att soka sig uttryck i handlingar, i den
religiosa kulten.”
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den merkitystd kristinuskon opinkappaleissa. Lisaksi teos pyrkii
selvittimaan, “miten kristinusko on konkreettisissa tapauksissa
vaikuttanut ihmisten uskomuksiin ja kdyttiytymiseen moraalin
eri aloilla”*

Uskonnolla Westermarck tarkoitti “uskoa ja kunnioittavaa
suhtautumista yliluonnolliseen olentoon, josta ihminen kokee
olevansa riippuvainen ja jonka tahtoon hin pyrkii palvonnan
kautta vetoamaan”. Uskonnollinen palvonta tarkoittaa puoles-
taan mitd tahansa toiminnan tai pidittaytymisen kautta tapah-
tuvaa vaikuttamispyrkimysti. Uskonnosta voidaan puhua my6s
konkreettisemmassa merkityksessd “uskomusten ja kayttayty-
missddntojen jirjestelmini, joka liittyy yhteen tai useampaan
yliluonnolliseen olentoon tai jota pidetddn niiden sddtamand”.
Kun tillaiset olennot ovat jonkun ihmisryhmin sddnnoéllisen
palvonnan kohteena ja heiddn kanssaan "vakiintuneissa ja py-
syvissd suhteissa’, niitd voidaan kutsua jumaliksi.*

Westermarckin uskontoteorian ydinajatuksen mukaan
"usko yliluonnollisiin olentoihin perustuu outouden tai sala-
peridisuuden tunteeseen” (feeling of uncanniness or mystery).°
Taipumus muodostaa ja omaksua tillaisia uskomuksia juontaa
juurensa mielentaipumuksista, joita voidaan havaita myo6s eldi-
milla:

Thmiset erottavat ilmiot, jotka ovat heille tuttuja ja joiden katso-
taan johtuvan "luonnollisista” syistd, sellaisista ilmioistd, jotka
ndyttdytyvit outoina, salaperdisind ja joita pidetdan “yliluonnol-

lisina” tai yliluonnollisista” syistd johtuvina.”

88  Westermarck 1939, 214. Westermarckin kristinuskoa kisittelevisti tuotannosta
ks. Luoma 1967; Salmela 1998.

89  Westermarck 1908b, 584, 602; Westermarck 1926b, 32, 34; Westermarck 1939, 1, 6.

90  Westermarck 1939, 1.

o1 Westermarck 1926b, 21—22; Westermarck 1939, 1. Westermarck esitti
nikemyksensi uskonnon emotionaalisesta perustasta ensimmaistd kertaa
artikkelissaan "Religion och magi” (190sc).
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Vaikka luonnollisilta ja yliluonnollisilta vaikuttavat syyt voivat
sekoittua toisiinsa eika niita voi aina erottaa toisistaan, Wes-
termarck korostaa, ettd ihmiset kaikkialla erottavat jokapai-
viiset tapahtumat tai tavanomaiset luonnonkohteet sellaisista
tapahtumista tai kohteista, jotka herittivit heissa ihmetyksen
tunnetta tai salaperdiseen kohdistuvaa kunnioituksen tun-
netta” (feeling of wonder or mysterious awe). Samanlaisia tun-
teita esiintyy monilla eldimill4, jotka joutuvat hermostunei-
suuden ja pelon valtaan havaittuaan yllattivid tapahtumia tai
oudosti liikkuvia kohteita, mutta rauhoittuvat paastydin sel-
vyyteen niiden luonteesta ja aiheuttajasta.”” Westermarckin
uskontoteorian ldhtékohdat saavat tukea kognitiivisesta us-
kontotieteestd, jonka piirissa on korostettu "luonnollisten” ja
“yliluonnollisten” syiden erottelun universaalisuutta. Thmisilld
on kaikkialla intuitiivisia odotuksia ja oletuksia tapahtumien
tavanomaisesta kulusta, kuten myos kasityksii siiti, etté jokin
kohde tai ilmié on ristiriidassa ndiden intuitiivisten oletusten
kanssa ja joista “yliluonnollista” koskevat uskomukset nouse-

vat.”

Uskonto ja magia

Thmiset ovat Westermarckin mukaan taipuvaisia erottamaan
toisistaan kahdenlaisia "yliluonnollisia” syitd. T4ssi erottelussa
on kyse maagisten ja uskonnollisten uskomusten eroista. Ensin-
nikin maailmassa on olemassa salaperiisia “mekaanisia” voimia,
joiden ilmeneminen ei edellytd yliluonnollisten olentojen my6-
tavaikutusta. Maagiset uskomukset liittyvit téllaisiin voimiin.
Ne voivat esiintyi esimerkiksi tabuiksi muuttuneissa esineiss,
joihin koskeminen levittdi haitallista ja vaarallista energiaa. Sa-
malla tavoin kiroukset, joita ihmiset langettavat toisilleen, kan-

92 Westermarck 1926b, 22—23; Westermarck 1939, 1-2.
93  Pyysidinen 2009, 11-12.

80



Ihmisen emootioiden ja sosiaalisuuden kytkos

tavat mukanaan vaarallista yliluonnollista voimaa, joka vahin-
goittaa tai tuhoaa sen kohdetta.**

Uskonnollisten uskomusten ominaispiirre on puolestaan se,
ettd niissa erilaisia tapahtumia liitetddn yliluonnollisten olentojen
tahtoon. Westermarck midrittelee uskonnolliset uskomukset
uskoksi yliluonnollisiin olentoihin, joihin ihmiset pyrkivit pal-
vonnan keinoin vaikuttamaan. Kun ihmiset kiyttivit magiaa,
he yrittavit vaikuttaa toisiin ihmisiin, tapahtumiin tai henki-
olentoihin mekaanisesti ilmenevia yliluonnollisia voimia hyo-
dyntden.’

Uskonnon ja magian ero nikyy my6s psykologisessa asen-
noitumisessa. Uskonnollinen asennoituminen on Wester-
marckin mukaan kunnioittavaa ja néyraa. Siihen liittyy yliluon-
nolliseen olentoon vetoaminen ja kokemus riippuvuussuhteessa
olemisesta. Sen sijaan “maaginen asennoituminen on dominoi-
vaa ja itsetietoista’, eiki siind pyritd vetoamaan yliluonnolli-
sen olennon tahtoon.”® Uskontoa ja magiaa ei voi kuitenkaan
erottaa jyrkasti toisistaan, koska molemmat perustuvat Wester-
marckin mukaan samoihin tunteisiin ja kokemukseen yliluon-
nollisesta elimanpiirista.

Westermarckin uskontoteorian mukaan "uskonnollisen pal-
vonnan kohteet, kuten my6s maagiset voimat, ovat aina pohjim-
miltaan enemman tai vihemman salaperiisi, kunnioitusta he-
rattavid ja yliluonnollisina pidettyja”. Han kritisoi Durkheimin
nikemysta siitd, ettd kisitys joidenkin asioiden tai ilmitiden
yliluonnollisuudesta ja salaperdisyydesta esiintyisi ainoastaan
harvoissa korkeakulttuurisissa uskonnoissa, eika siti voisi ndin
ollen pitdd uskonnollisten ilmididen ominaispiirteend.” Ku-
ten todettua, Westermarckin mukaan “yliluonnollisten” syiden
94  Westermarck 1908b, 583-584.

95  Westermarck 1908b, 583-584; Westermarck 1926b, 32.

96  Westermarck 1926b, 18-19.
97  Westermarck 1926b, 22; Durkheim 1995, 22-26.
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herittimaid ihmetysti ja pelkoa esiintyy my6s muilla eldimilla,
mukaan lukien niilld kidellislajeilla, joista ihminen on kehitty-
nyt.

Yliluonnolliset olennot mielen heijastumina

Westermarck oli hyvin kiinnostunut niisti piirteistd ja ominai-
suuksista, joita ihmiset liittdvat yliluonnollisiin olentoihin ja
jumaliin. Yliluonnollisten olentojen keskeisin ominaisuus on
salaperdisyys. Esimerkiksi Marokossa ja yleisemmin arabia-
laisessa kulttuuripiirissi esiintyvit jinnihenget ovat Wester-
marckin mukaan ihmismielen pyrkimyksia “selittda sitd, mika
jdd tavanomaisten luonnonilmiéiden ulkopuolelle, sitd, mikd
on ihmeellisti ja yllittavaa”. Uskonnollinen palvonta kohdistuu
usein eldimiin, mikd juontaa juurensa eliinkunnan outoihin ja
himmentiviin ilmenemismuotoihin. Uskonnollinen palvonta
kohdistuu usein kuolleisiin, joiden sielut ilmestyvit ihmisille
unissa ja harhakuvissa. Ladke- ja huumaaviin kasveihin suhtau-
dutaan usein syvilld kunnioituksella. Luonnonilmidista erityi-
sesti ukkonen herittad ihmetyksen ja salaperiiseen kohdistuvan
kunnioituksen tunteita.*®

Ihmismielen taipumuksessa uskoa yliluonnollisiin toimi-
joihin on Westermarckin mukaan kyse “"pyrkimyksesti selittdd
outoja ja salaperiisid ilmi6itd”. Thmisille on psykologisesti luon-
tevaa ajatella, ettd outojen tapahtumien taustalla on oltava jo-
kin tarkoituksenmukainen syy. Tyypillisesti tillaisten tapahtu-
mien ja ilmididen katsotaan heijastavan jonkin "yliluonnollisen
olennon tahtoa”. Tahtotoimintojen lisiksi tillaisilla olennoilla
on “emootioita, haluja ja dlykkyytta”, silld ihmisten on mahdo-
tonta kuvitella tahtovaa olentoa ilman muitakin psyykkisid omi-
naisuuksia.”

98  Westermarck 1908b, 586, 589—592.
99  Westermarck 1908b, 594-595.
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Thmiset eivit ainoastaan usko yliluonnollisiin olentoihin,
vaan elavit niiden kanssa sosiaalisissa suhteissa. Westermarckin
keskeisen tutkimustuloksen mukaan ihmisten tulee kayttaytya
jumalia kohtaan monelta osin samalla tavoin kuin kanssaihmi-
sid kohtaan. Tallaiset yleisesti esiintyvit kiyttaytymissaannot
perustuvat viime kddessd ihmismielen taipumukseen liittd4 ju-
malolentoihin inhimillisid ominaisuuksia.**°

Ensinndkadn jumalia ei saa vahingoittaa. Toisekseen niiden
hyvinvointia on pyrittivi edistimiin. Uhrauskidytinnot ovat
Westermarckin mukaan syntyneet pyrkimyksistd vastata yli-
luonnollisten olentojen tarpeisiin ja haluihin. Uhrausta motivoi
ennen kaikkea pyrkimys vilttdd vaaroja ja uhkia, mitd Wester-
marck piti kaiken uskonnollisen palvonnan psykologisena alku-
lihteena. Kaikissa uskonnoissa esiintyy uskomuksia siitd, ettd
jumaliin on mahdollista vaikuttaa kunnioittavalla suhtautumis-
tavalla.” Kolmanneksi yliluonnollisilla olennoilla on materiaa-
lisia tarpeita ja omaisuutta, joita tulee kunnioittaa. Neljanneksi
jumalilla on omanarvon- ja kunniantunteita, "he ovat herkkia
loukkauksille ja epakunnioittavalle kidytokselle ja vaativat noy-
ryyttd ja kunnioitusta”. Téastd syystd ihmiset tyypillisesti kun-
nioittavat jumaliaan ylistaimailla niit4 ja alentamalla itsedan.

Niami ldhes kaikkialla maailmassa esiintyvit velvollisuudet
jumalia kohtaan juontavat Westermarckin mukaan juurensa va-
rovaisuusperiaatteesta. Yliluonnollisten olentojen drsyttimista
tulee vilttii, koska ne “tuntevat ihmisten tavoin rankaisevaa
suuttumusta, mutta ovat yliluonnollisten kykyjensi takia pal-
jon vaarallisempia”. Lisdksi yliluonnolliset hy6dyt ja rangais-
tukset koskevat usein koko yhteis64. Taman vuoksi ihmisilld
on velvollisuus kanssaihmisidan kohtaan pysya hyvissa vileissd

100 Westermarck 1908b, 602.
101 Westermarck 1908b, 602-614.
102 Westermarck 1908b, 626, 639, 651.
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jumalten kanssa. Jumalan tai uskonnon loukkaamisen kieltavit
moraaliset sidnnot perustuvat myos jumalassa herdaviian mo-
raalisen suuttumuksen tunteeseen, johon uskonyhteison jase-
net eldytyvit. Koska "uskovaiset suhtautuvat jumaliinsa syvalld
kunnioituksella, rikkomukset uskontoa kohtaan herattavit ih-
misissd luonnollisesti sympaattista suuttumusta”’*

Uskonto ja yhteiso

Westermarckin uskontoteoriaa on tulkittu korostamalla sen
yksilopsykologisia lahtokohtia.** On totta, ettd Westermarck
analysoi tunteiden merkitystd uskonnon synnyssa seki sitd,
kuinka taipumus uskonnolliseen ajatteluun nousee ihmismielen
tavoista hahmottaa todellisuutta. Westermarck itse katsoi huo-
mioineensa myds uskonnon “yhteiséllisen luonteen’, kuten hin
asian ilmaisee, silld puhuessamme “tietyn kansan tai yhteis6n
uskonnosta” tarkoitamme aina jollekin ihmisryhmille yhteisid
uskomuksia ja rituaaleja. Westermarck kritisoi Durkheimin ja
hinen seuraajiensa tapaa tarkastella uskontoa ennen kaikkea
sosiaalisena ilmi6nd. Westermarckin mukaan durkheimilainen
sosiologia ja sosiaaliantropologia rajoitti uskonnon maéritel-
min sanan ~konkreettiseen merkitykseen uskonnollisena insti-
tuutiona, toisin sanoen vakiintuneena uskomisen ja palvonnan
jarjestelmand” Tallaista rajausta Westermarck piti harhaanjoh-
tavana ja arkikokemukselle vieraana. Téstd nikokulmasta esi-
merkiksi Jeesuksella ei ollut uskontoa ennen kuin hinelld oli
seuraajayhteis6 ymparillaan.'s

On hyodyllista erottaa toisistaan Westermarckin nikokulma
uskonnon syntyyn ja uskonnollisten ilmididen sdilymiseen. Uskon-
non emotionaalinen alkuperé auttaa ymmértimain my6s jalkim-

103 Westermarck 1908b, 660-661.
104 Lagerspetz & Suolinna 2017, 41.
105 Westermarck 1932b, 16.
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maistd eli sitd, miksi uskonnolliset uskomukset ja rituaalit saily-
vit ihmisyhteiséille tunnusomaisena piirteend. Westermarck ei
kuitenkaan pitanyt uskontoa pelkistian uskonnollisille tunteille
perustuvana ilmiond, koska uskonnolliset kdytinnot ovat myos
yhteisossi vallitsevia tapoja, joista poikkeaminen herattad ihmi-
sissd moraalista paheksuntaa. Niin uskonnolliset uskomukset ja
rituaalit sdilyvit myos tapoina ja traditioina, joita yllapitavit eri
psykologiset ja sosiaaliset mekanismit kuin uskontoa itsessdan.
Westermarck kisittelee moraaliteoksessaan uskonnon mer-
kitystd yhteisonmuodostuksessa ja sosiaalisessa yhteenkuu-
luvuudessa. Keskeisimmit ihmisid yhteen sitovat voimat ovat
Westermarckin mukaan perheenmuodostus, sukulaisuussiteet,
vastavuoroisuus, yhteistyo ja alueellinen liheisyys. Vasta niitd
tarkasteltuaan han huomauttaa, ettd myos “yhteinen palvonta
voi sitoa ihmiset sosiaaliseen yhteyteen”. Uskonnon vaikutusta
on kuitenkin hyvin vaikeaa erottaa muista integraatiotekijoisti,
koska “uskonnollinen yhteisé on tavallisesti paallekkiinen
muunlaisen yhteison kanssa”. Kyse on toisin sanoen monenlais-
ten tekijoiden yhteisvaikutuksesta. Westermarck katsoikin ant-
ropologien ja sosiologien liioitelleen uskonnon ja erityisesti to-
temististen uskomusten merkitysti yhteisonmuodostuksessa.®
Yksi Westermarckin kritisoimista uskonnontutkijoista oli
Durkheim, joka esitti Uskontoeldmdn alkeismuodoissa (1912)
kuuluisan teoriansa uskonnon alkuperisti. Durkheimin mukaan
totemististen uskomusten ympirille rakentuvat rituaalit ja yh-
teenkokoontumisen yhteydessa syntyvit tunteet ovat yhteison-
muodostuksen ja sosiaalisuuden keskeisin ainesosa. Durkheim
piti yhteisiin symboleihin ja yhteenkokoontumisiin liittyvid kol-
lektiivisia tunteita myos moderneja yhteiskuntia koossapitivini
voimana. Kirsti Suolinnan osuvan kiteytyksen mukaan Wester-

106 Westermarck 1908b, 209-210.
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marckin ja Durkheimin uskontoteorioita erottaa toisistaan se,
minki painoarvon he antavat sosiaalisille suhteille ja ihmisen ja
luonnonympdriston viliselle suhteelle.”” Durkheimin mukaan us-
kontoa ei voi olla olemassa ilman yhteisdelamaii ja painvastoin.
Westermarck puolestaan katsoi uskonnon alkuperin heijastavan
ensisijaisesti ihmisten suhdetta luonnonympéristo6n ja ihmis-
mielen taipumuksia tulkita todellisuuden tapahtumia.

Proksimaattiset ja ultimaattiset selitykset

Westermarck yhdistdd tuotannossaan niin kutsuttuja proksi-
maattisia ja ultimaattisia selityksid, joiden erottelu on keskei-
sessd asemassa evoluutiobiologisessa, kiyttaytymisekologisessa
ja evoluutiopsykologisessa tutkimuksessa.”® Proksimaattisilla
“kuinka™selityksilld tarkoitetaan erilaisia ymparist6- ja tilan-
netekijoitd, jotka aikaansaavat tietynlaista kdyttaytymistd, sekd
niitd psykologisia tai fysiologisia mekanismeja, jotka tekevit
kayttaytymisen mahdolliseksi. Ultimaattiset eli evoluutioteo-
reettiset “miksi’™-selitykset pyrkivit puolestaan vastaamaan ky-
symykseen, miksi jotkut ominaisuudet tai kayttdytymispiirteet
ovat ylipdansi olemassa. Talloin kyse on siitd, miksi ne ovat
saattaneet olla hyodyllisid yksiloiden selviytymisen ja lisddn-
tymisen kannalta ja ndin ollen luonnonvalinnan suosimia. Yh-
teiskuntatieteilijit ja psykologit ovat tavallisesti kiinnostuneita
proksimaattisista syistd, kun taas biologit ja muut evoluutiotut-
kijat keskittyvit useimmiten ultimaattisiin syihin.
Westermarckin sosiologia perustuu johdonmukaisesti ni-
den selitystasojen yhdistimiseen. Kun Westermarck kuvaa
moraaliin ja perheenmuodostukseen liittyvien emootioiden
ilmenemisti erilaisissa olosuhteissa, hin tutkii niiden proksi-

107  Suolinna 1999, 269-270.
108 Rosengren & Takala, julkaisematon kisikirjoitus; Scott-Phillips, Dickings &
West 2011; Bateson & Lapland 2013.
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maattisia syitd. Tarkastellessaan miksi tillaisia emootioita on
ylipddnsa olemassa, hin tutkii niiden ultimaattisia syitd. Saman-
lainen erottelu ilmenee Westermarckin analyysissa sympatian
merkityksestd ihmisen sosiaalisuuden evoluutiossa ja ilmene-
mismuodoissa. Hin tulkitsee samoista lahtokohdista my6s in-
hoa ja vastenmielisyyttd, mutta hin kisittelee niiden evolutii-
vista ja biologista tasoa ainoastaan insestin vilttimisen yhtey-
dessd. Westermarck ei syvenny uskonnon perustana olevien
tunteiden evolutiiviseen taustaan, mutta hin piti niitakin uni-
versaaleina, kaikille ihmisille yhteisini ja joiden kantamuotoja
esiintyy myos muilla eldimilld. Samalla Westermarck ymmarsi
sen tosiasian, ettd emootioiden evolutiivisesta alkuperdstd huo-
limatta ne ilmenevit nykyhetkessd my6s muissa kuin biologista
kelpoisuutta edesauttavissa yhteyksissi. Westermarckin ymmir-
rys proksimaattisten ja ultimaattisten selitystasojen tirkeydestd
ja toisiaan tiydentavistd luonteesta on pitinyt hinen sosiologi-
sen ajattelunsa kiinnostavana ja ajankohtaisena.

Westermarck ylittdd tuotannossaan sellaisia tieteenalojen
vilisid raja-aitoja, joita monet yhteiskuntatieteilijat ovat olleet
halukkaita yllapitimaan. Sosiologia on Westermarckille tiede
sosiaalisten ilmi6iden syistd. Han analysoi moraaliin, perheen-
muodostukseen ja uskontoon liittyvii ilmi6itd psykologisten,
sosiaalisten ja biologisten tekijoiden yhteisvaikutuksen tuo-
toksina. Westermarckin tuotantoa on hedelmallistd ldhestya
esimerkkini sellaisesta sosiologisesta teorianmuodostuksesta,
joka ei rakennu luonnon ja kulttuurin tai eldinten ja ihmisen
vilisten dikotomioiden varaan. Harvoja poikkeuksia lukuun
ottamatta westermarckilaisen sosiologian nikokulmaa sosiaali-
seen todellisuuteen ei olla juurikaan hyédynnetty sen enempai
teoreettisessa kuin empiirisessd yhteiskuntatieteellisessi tutki-
muksessakaan.
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Taiteen emotionaalinen ja
sosiaalinen alkuperi Yrjo
Hirnin estetiikassa

Jos taiteen kdsitettd lihestytddn sen yleisimmdssd merkityksessd, jo-
kainen tavallinen ihminen on eldmdnsd jossain vaiheessa taiteilija

— ellei taidoiltaan, niin ainakin pyrkimyksiltédn. — Yrjo Hirn 1900.

Westermarckin liheisimpiin ystéviin lukeutui Yrj6 Hirn, joka oli
suomalaisen taide- ja kulttuurieliman keskeisid vaikuttajia viime
vuosisadan alkupuoliskolla. Hirn oli my6s aikansa kansainvali-
sesti tunnetuimpia suomalaistutkijoita. Hirn tunnetaan parhai-
ten taiteen syntyyn ja luonteeseen keskittyvista teoriasta, jonka
hin esitti teoksessa The Origins of Art: A Psychological and Socio-
logical Inquiry (1900). Timin luvun tavoitteena on hahmottaa
Hirnin taiteenteorian lihtokohtia ja rakenneosia hinen paiteok-
sensa kautta. Kéytin apunani myos hinen myohempia tekstejain
ja luentokasikirjoituksiaan. Hirnid ovat viime vuosikymmenini
tarkastelleet padasiassa estetiikan tutkijat.' Keskityn puolestani
Hirnin taiteenteorian psykologisiin ja yhteiskuntatieteellisiin
ulottuvuuksiin, jotka valottavat hinen tutkimusty6nsd moninai-
sia kytkoksid westermarckilaiseen sosiologiaan. Lopuksi arvioin
Hirnin teoriaa suhteessa siiti esitettyihin tulkintoihin.

1 Varpio 1990; Haapala 2002; Kuisma 2006.
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Kulttuurikodista professoriksi

Vuonna 1870 syntynyt Hirn oli Westermarckin oppilaista van-
hin. Kahdeksan vuoden ikiero oli tarpeeksi pieni mahdollis-
taakseen ldheisen ystivyyden. Hirn kasvoi Porvoossa kulttuu-
risesti ja taiteellisesti virikkeellisessi perheessd. Hinen isdnsa
oli filosofian tohtori ja lyseon lehtori. Hirnin koulutovereihin ja
elinikiisiin ystaviin lukeutuivat Akateemisen kirjakaupan perus-
taja ja Otavan toimitusjohtaja Alvar Renqvist (1868-1947) seki
suomalaisen symbolismin merkittavimpiin edustajiin kuuluva
taidemaalari Magnus Enckell (1870-1925). Perhetausta ja kas-
vuympiristo johdattivat Hirnin humanistisiin opintoihin Hel-
singissd Keisarillisessa Aleksanterin yliopistossa.”

Hirn opiskeli vuosina 1888-1892 estetiikkaa ja kirjallisuutta,
filosofiaa, psykologiaa seki ranskan kielté ja historiaa. Hin
toimi vuodesta 1890 ldhtien yliopiston kirjaston amanuenssina.
Viitoskirjan tyostimisen alkuvaiheessa Hirn seurasi Wester-
marckia Lontooseen British Museumin kirjaston ldhdeaineis-
tojen ddrelle. Tutkimustyon etenemistd edesauttoi tutustu-
minen itdvaltalaiseen musiikin psykologian ja antropologian
tutkija Richard Wallaschekiin (1860-1917), joka tyoskenteli
British Museumin lukusalissa musiikin synty4 kisittelevien te-
ostensa parissa. Hirn viitteli filosofian tohtoriksi teoksella For-
studier till en konstfilosofi pd psykologisk grundval (1896), joka
on nimensa mukaisesti ensiraapaisu suureen taiteen syntya ja
luonnetta kisittelevian tutkimukseen. Ainoat Hirnin viitos-
kirjassa kiittimat henkilot ovat Westermarck ja Wallaschek.
The Origins of Art ilmestyi Englannissa vuonna 1900, pian se
kadnnettiin my6s vendjaksi, saksaksi ja ruotsiksi. Hirn jatkoi
kirjastossa tyskentelyd, kunnes hidnet nimitettiin 1910 estetii-
kan ja nykykansain kirjallisuuden professoriksi. Professuuria

2 Rantavaara 1977.
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Hirn hoiti lihes 30 vuotta jatkaen tutkimusty6td kuolemaansa
saakka vuonna 1952.

Hirnin toinen péiteos on Englannissa ja mychemmin Yh-
dysvalloissa ilmestynyt The Sacred Shrine: A Study of the Poetry
and Art of the Catholic Church (1912). Teoksen tavoitteena on
osoittaa, kuinka katolisen kirkon vaikutuspiirissd syntynyt taide
heijastaa jumalan ihmeiden kautta ilmenevii lasndoloa maal-
lisessa elamissd. Hirnin mukaan oppi mystisistd yhteyksistd
nikyvin ja ndkymittoman maailman vililld antaa katoliselle
taiteelle sen omalaatuisen luonteen. Samasta syysti katolinen
taide on esteettisempad kuin ihmeisti riisuttu protestanttinen
taide. Hirnin psykologiset kiinnostuksen kohteet nakyvit pyr-
kimyksessi tarkastella uskonnollisen ja esteettisen mielentilan
vilisid yhteyksid.

Erityisen kiinnostunut Hirn oli brittildisist ja ranskalaisista
valistusajan kirjailijoista. Kirjallisuushistoriallisten teosten li-
siksi Hirn julkaisi merkittdvin esseetuotannon, jossa laaja luke-
neisuus, kulttuurinen ymmirrys ja ironiantaju yhdistyvit miti
erilaisimpien ilmididen tarkasteluun. Hin pystyi hallitsemaan
samanaikaisesti suuria tietoméarid, lukemattomia yksityiskoh-
tia sekd "ndkemain laajoja yhteyksid ja liittdma4n ndenndisesti
kaukaisiakin tosiasioita toisiinsa”* Hirnin tutkijanotetta leimaa
kiinnostus arkipdiviisiin “pieniin asioihin’, kuten han asian il-
maisi, koska niista avautuu kurkistusaukko menneiden suku-
polvien maailmaan.’ Yksi ndistd aihepiireistd olivat lasten leikit
ja leikkikalut, joita kasittelevi teos ilmestyi kotimaisten kielten
lisaksi italiaksi ja ranskaksi. Han kiinnitti huomiota marginaa-
lisina pidettyihin kulttuurisiin ilmi6ihin ja niiden kirjallisiin
kuvauksiin, kuten taskuvarkaisiin, maankiertajiin, erakoihin ja

3 Wikman 1953, 5-6.
4 Haapala 2002, 54.
s Wikman 1953, 7.
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Yrjé Hirnin 60-vuotiskuva vuonna 1930. Kuva: Museovirasto.

muihin aikalaiskisityksen mukaan “asosiaalisiin ja omituisiin
tyyppeihin”® Hirnin tutkimusaiheita yhdistdd kiinnostus “ih-
miseen sosiaalisessa ymparistossaan”’

6 Riikonen 2003. Yksityiskohtaisemmin Hirnin tuotannosta ks. Varpio 1990, 144
152; Rantavaara 1977, 1979. Hirnin leikkitutkimuksesta ks. Sintonen 2020.
7 Wikman 1953, 8.
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Estetiikan tutkimuskohde

Erilaisia filosofisia ja tieteellisid perinteitd edustavat tutkijat
ovat Hirnin mukaan yksimielisia siitd, ettd taiteeseen liittyy
erottamattomalla tavalla "autotelinen” eli itsetarkoituksellinen
suhtautuminen. Tilli Hirn tarkoittaa sitd, ettei taiteella ole
paamaiarad itsensd ulkopuolella. Taiteellista luomisty6ti ja tai-
teesta nauttimista leimaa arkitodellisuudesta etidnnytetty suh-
tautumistapa, pyrkimys tarkastella taiteellisia tuotoksia niiden
itsensd vuoksi vailla kdytinnon tavoitteita. Taiteenfilosofiassa
tihdn on perinteisesti viitattu puhumalla taiteen pyyteetto-
mastd luonteesta.

Hirn piti ajatusta itsetarkoituksellisesta ja pyyteettomasti
taiteesta pelkkini teoreettisena abstraktiona, koska taide ei
esiinny milloinkaan irrallaan ihmiseliman muista ulottuvuuk-
sista. Taiteellinen luomisty® heijastaa aina my6s “henkilokoh-
taisia, poliittisia, eettisid tai uskonnollisia pyyteiti ja tavoitteita”
Vertaileva taiteentutkimus on osoittanut mahdottomaksi maa-
rittad, “milloin ei-esteettiset motiivit paittyvit ja esteettiset mo-
tiivit alkavat”® Samalla Hirn korostaa, ettd filosofien, taiteilijoi-
den ja taiteen vastaanottajien suhtautumistavat osoittavat, ettd
taiteen itsetarkoituksellisuuden ja pyyteettomyyden vaikutelmalla
on laajaa psykologista kantovoimaa. Hirn korostaa Lontoon yli-
opistossa vuonna 1936 pitimissdin esitelmaissd, ettd

[i]hmiset, jotka eivit ole koskaan opiskelleet sen enempii Kan-
tia kuin Schillerid, ovat kuitenkin yhtd mielti ensin mainitun
opista kauneudesta jonakin, joka miellyttdd “ilman kisitettd ja
henkilskohtaisia pyyteiti tai tavoitteita” (ohne Begriff und ohne
Interesse). He voivat my&s yhtyi jilkimmaisen kisitykseen tai-

teellisesta toiminnasta ja esteettisestd nautinnosta erdinlaisena

8 Hirn 1900, 9, 14.
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leikin muotona, jota harjoitetaan vailla ajatusta minkaznlaisista

hyotypdamaarista.®

Hirnin viitoskirjassa esittiméin kisityksen mukaan “erityinen
esteettinen tapa nihdi (tai kuulla ja tuntea)” on suhteellisen
myo6hiisen kulttuurihistoriallisen kehityksen tulos.* My6hem-
min hin viltti rakentamasta dikotomiaa esteettisen ja ei-es-
teettisen valilld. Tama nikyy selkeimmin hinen Lontoon luen-
noissaan. Taiteen alkuperi ei ole Hirnille vilttimittd sellainen
“muuttumisihme”, selitystd pakeneva ilmickokonaisuus, kuin
Hirnin eldmakerturi Irma Rantavaara on kuvannut.” Hirnin
mukaan taide on syntynyt palvelemaan ihmisyhteisojen joka-
paiviisid kdytannollisid tarpeita, ja etidntyneempi esteettinen
tarkastelutapa on kehittynyt vuorovaikutuksessa niihin tekijoi-
hin. Samalla taide liittyy vaikeasti kuvattavalla tavalla ihmisend

olemiseen ylipdansi:

Suhtautumisemme eldmaan ja maailmaan muuttui sind hetkens,
kun opimme katsomaan asioita, kuten me katsomme taide-
teosta. Kauniin koristeen tai runon heréttima mielihyvi ei ole
keneltakain pois eiki sitd tarvitse puolustaa miltdan uhalta. ITh-
mislajin historiassa ei ole ollut ratkaisevampaa hetked kuin se, kun
alkukantaisen ihmisen aistit eldvéityivit ensimmdistd kertaa esteet-
tisille vaikutelmille — toisin sanoen, kun taideteos tuli ensim-
maistd kertaa osaksi hinen elimiinsi. On tuskin tarpeellista li-
sitd, ettei téllaista suurta tapahtumaa voi paikantaa ajallisesti

milldin tavalla. Tiedimme ainoastaan, etti taideteos voi olla

9 Kansalliskirjasto, kisikirjoituskokoelmat: Hirn 1936a, 4. “People who have never
studied either Kant or Schiller, have yet subscribed to the former’s doctrine of
beauty as something that pleases ‘without concept and without interest’ (ohne
Begriff und ohne Interesse) and the latter’s idea of artistic activity and aesthetic
enjoyment as forms of play carried on without a thought of any useful result.”

10 Hirn1896, 6.

11 Rantavaara 1977, 125.
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yhté vanha kuin ihminen. Tai miksei voisi sanoa, ettd kyky tuottaa
taideteoksia ja saada niistd pyyteetonti nautintoa teki ihmisestd ih-
misen. Haluan kuitenkin pidittaytya kaikista lajimme esihisto-

riaa koskevista epdmairaisistd spekulaatioista.”

Itsetarkoituksellisuuden ja pyyteettdmyyden vaikutelma oli
Hirnille empiirisesti perusteltu Iahtokohta estetiikan tutkimuk-
selle. Hirn ja Westermarck jakoivat samanlaisen ldhestymista-
van tutkimuskohteisiinsa. Westermarckin mukaan psykologisen
ja sosiologisen etiikan tehtdvina ei ole selvittdd, miki on oikein,
vaan mita ihmiset pitdvdit oikeana ja mité he tarkoittavat silla.”
Samalla tavoin Hirn korostaa, etti estetiikan tulee lahesty3 tai-
detta "esteettistd elamida koskevien psykologisten ja sosiolo-
gisten havaintojen pohjalta.* Kuten todettua, Westermarckin
mukaan sosiologian tehtdvi on selittdd sosiaalisia ilmiitd ja sel-
vittdd, miten ja miksi ne ovat syntyneet. Tima kuvaus havain-
nollistaa Hirnin tavoitetta tutkia niitd syitd, jotka synnyttavit ja
yllapitavit taidetta sosiaalisena ilmiona.

Hirnin keskeinen tutkimuskysymys on selvittdd, miksi ih-
miset ovat olleet valmiita uhraamaan huomattavia méiaria ai-
kaa ja resursseja sellaiseen toimintaan, johon ei liity kdytinnon

12 Kansalliskirjasto, kisikirjoituskokoelmat: Hirn 1936a, 20-21, kursiivi lisitty. "Our
attitude towards life and the world has undergone a change from the moment
we have learnt to look at things as we look at a work of art. The pleasure that
a beautiful ornament or a beautiful poem give is not stolen from anyone else
and need not be defended against anybody. In the history of the human species
there can therefore have been no more decisive moment than the moment when
savage man, for the first time, got his senses quickened to aesthetic impressions,
or, in another phrase, when the work of art made its first appearance in his life.

It need hardly be said that it will never be possible to give a date for this great
event. For all we know the work of art may be as old as man, and I do not know
why it could not be said that it was the power to produce works of art and take a
disinterested pleasure in them that made man a human being — but I will abstain
from all vague speculations about the pre-history of the species.”

13 Westermarck 1979, 433—434; 2003, 46.

14 Hirni9oo,s.
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hy6tyjen saavuttamista. Toisin sanoen, miksi ihmiset kaikkialla
maailmassa luovat taiteellisia tuotoksia ja nauttivat niiden tar-
kastelusta? Taiteen itsetarkoituksellista luonnetta on Hirnin
mukaan mahdollista valottaa tarkastelemalla taiteen tekijéiden
ja vastaanottajien psykologisia ominaisuuksia. Ensin mainittua
Hirn kutsuu taiteelliseksi impulssiksi (art-impulse) ja jalkim-
miisti taiteellisen vastaanoton tajuksi (art-sense). Hirnin pai-
teos keskittyy taiteellista luomisty6td motivoiviin tekij6ihin,
mutta samoilla psykologisilla syilld voidaan hinen mukaansa
selittdd myds taiteesta nauttiminen.

Hirnin estetiikan keskeisen lihtokohdan mukaan taiteelli-
sen luomishalun tutkimusta ei tule rajoittaa ainoastaan joihin-
kin harvoihin ja erityisiin taiteilijoina pidettiviin yksil6ihin.
Hirnin mukaan “taiteellisen luomishalun universaalisuutta”
kuvastaa yhta lailla korkeakulttuuriset tuotokset ja suuret mes-
tariteokset kuin kansantaiteen ja harrastelijoiden tuotokset.
Hirn lihestyy taidetta kisitteen “yleisimmassd merkityksessd”
Tistd ndkokulmasta “jokainen tavallinen ihminen on eldméansi
jossain vaiheessa taiteilija — ellei taidoiltaan, niin ainakin pyrki-
myksiltdan”’s

Koska taide on Hirnille aina sosiaalista toimintaa ja ihmis-
elimin yhteisollisissi puitteissa ilmenevii, psykologinen tul-
kinta on kytkettdvi taiteen syntyyn ja kehitykseen vaikuttaviin
sosiologisiin tekijoihin. Néihin Hirn syventyy teoksensa loppu-
osassa.

Taiteen emotionaalinen alkuperi

Hirnin taiteenteoria perustuu suoraan darwinilaiselle evoluu-
tioteorialle. Han korostaa viitdstilaisuudessaan pitiméssidan
esitelmidssd darwinismin merkitystd ihmistieteille. Evoluutio-

15 Hirn 1900, 21-22.
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teoria on lisdnnyt merkittavalld tavalla ymmairrysta siitd, ettd
nykyajan “sivistyneet eurooppalaiset” ovat samanlaisten tun-
teiden ja ajatusten ohjaamia kuin "alkuperdisemmait kansat” ja
jopa monet eldimet. Hirn kritisoi kristinuskoa ja kartesiolaista
filosofiaa siité, ettd "eurooppalaista ihmistd” on pitkdan tarkas-
teltu muusta ihmiskunnasta ja eliinmaailmasta erillisend "luo-
matuotteena”. "Darwinismi onkin enemmin kuin mikdin muu
maailmankatsontatapa laajentanut sympatiaamme”, Hirn kir-
joittaa, “silld se ei ainoastaan opeta yhteyttd ihmisten ja eldinten
vililld, vaan my®éskin [ ... ] koko ihmiskunnan yhteytta”'

Ihmisen lajityypillinen psykologia mahdollistaa Hirnin mu-
kaan taiteen ilmenemismuotojen tutkimisen eri kulttuureissa.
Titd kautta voidaan valottaa niitd psykologisia ja sosiaalisia
saannénmukaisuuksia, jotka auttavat ymmartimaan myos mo-
dernia taide-eldmai. Hirn korostaa, ettd samat syyt, jotka ovat
synnyttineet “alkuperdisimmit taideilmaukset”, vaikuttavat ih-
misten kiyttiytymiseen yha tindkin paivini.” Taiteentutkijan
on tiedostettava, ettd “tunteita ja tunteenilmauksia” on mah-
dollista ymmart4a ainoastaan siind méaérin kuin niitd on itse
kokenut. Niin ollen “sivistynyt ihminen” voi ymmartia “primi-
tiivistd ihmistd” ainoastaan tarkkailemalla itsedédn. Vertailevan
taiteentutkimuksen metodi perustuu viime kidessi itsehavain-
nointiin, introspektioon. Hirn johtaa darwinilaisesta evoluutio-
teoriasta tirkeimman tutkimusty6td ohjaavan metodologisen
periaatteensa: “Ettd emme selitd ilmausta korkeamman kyvyn
tuloksena, jos sitd voi johtaa sellaisista kyvyisti, jotka sijaitsevat
alhaisempana psykilliselld asteikolla.® T4lld Hirn tarkoitti sitd,
ettd taiteen alkuperdi on etsittivd ihmisille ja eldimille yhteisistd
psykologisista kyvyisti ja taipumuksista.

16 Hirn 1897, 446-447, 454.
17 Hirn 1897, 453.
18 Hirn 1897, 453-45s.
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Kuten Westermarckin oppilaisiin kuulunut sosiologi Karl
Robert Villehard Wikman korostaa, taiteen alkuperi ei tar-
koittanut Hirnille sen historiallisesti ensimmdisid ilmentymis,
vaan taiteen emotionaalista perustaa. Hirnin estetiikka tulee tas-
sakin mielessd hyvin lihelle Westermarckin sosiologiaa. Wes-
termarck ja Hirn tydskentelivit aiheidensa parissa lapi 1890-lu-
vun. Kumpaakin inspiroivat skottilainen valistusfilosofia ja sen
teoriat sympatiasta, darwinilainen evoluutioteoria ja uudempi
brittildinen psykologia.” Westermarck sovelsi niitd lahtokoh-
tia psykologiseen ja sosiologiseen moraalitutkimukseen, Hirn
puolestaan psykologiseen ja sosiologiseen estetiikkaan. Wester-
marck tutki David Humea ja Adam Smithii seuraten sympatian
eli tunteiden jakamisen merkitystd moraalisten tunteiden syn-
nyssé ja ilmenemismuodoissa. Hirn puolestaan sovelsi sympa-
tiateoriaa estetiikkaan ja korosti, etti taiteessa on viime kddessi
kyse tunteiden ilmaisusta ja siirtymisestd ihmisistd toisiin.

Hirnin tunnepsykologia
Hirn perustaa taiteenteoriansa ihmisen emotionaalisiin taipu-
muksiin, jotka jaamme monien muiden eldinten kanssa. Naihin
kuuluvat mielihyvén tai mieltymyksen ja mielipahan tai tuskan
tunteet, jotka ovat eldimia ylldpitivid ja selviytymistd edesaut-
tavia ominaisuuksia. Pyrkimys tavoitella mielihyvéa ja vapautua
mielipahasta ovat laajasti biologisia organismeja yhdistavia tai-
pumuksia. Mielihyvi on yhteydessi biologisesti tarkoituksen-
mukaisten kehollisten toimintojen ylldpitimiseen. Tuskan tai
mielipahan tunteet ovat puolestaan merkkeji kehollisten toi-
mintojen vaarantumisesta. Hirn ei pitdnyt tarpeellisena syven-
tyd mielihyvin ja mielipahan tunteiden (feeling) ja emootioi-
den (emotion) vilisen suhteen tarkasteluun. Olennaista on, etti

19  Wikman 1953, 3-5.
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mielihyvin tai mielipahan rakenneosat liittyvit Hirnin mukaan
kaikkiin inhimillisiin emootioihin.>

Thmistieteissa kiytiin 1900-luvun taitteessa vilkasta keskus-
telua tunteiden tai emootioiden luonteesta. Lansimaista filoso-
fiaa hallitsi pitkddn ajatusmalli, jonka mukaan erilaisia kohteita
ja ilmioitd koskevat havainnot herattivit ihmisissd tunteita,
jotka puolestaan aiheuttavat kehollisia, fysiologisia muutoksia.
Filosofi-psykologi William James ja psykologi Carl Lange esit-
tivit 1880-luvulla tunneteorian, jonka mullistava idea oli kdin-
tdd syy-seuraussuhde toisin pain. Heiddn mukaansa keholliset
reaktiot eivit olekaan tunteiden ilmauksia, vaan fysiologiset
muutokset synnyttivit tunteet ja ovat niiden ensisijainen ra-
kenneosa. Kun havaitsemme jonkin kohteen tai tapahtuman,
kehomme reagoi refleksinomaisesti ja vaistomaisesti tietylld
tavalla, ja koemme ndmi elimiston muutokset tunnetiloina.
Kognitiot eivat niin ollen aiheuta tunteita, vaan tunteet ovat
havaintoja kehollisista, selviytymisen kannalta tarkoituksenmu-
kaisista reaktioista.”

Westermarck ja Hirn pohtivat pohtivat James-Lange-tunne-
teoriaa 1890-luvun puolivilissi. Westermarck luennoi Helsin-
gissd tunteiden ilmaisusta ja julkaisi aiheesta artikkelin. Hirn
kisitteli aihetta viitoskirjassaan ja padteoksessaan. Westermarck
uskoi tunteiden ja emootioiden olevan erottamattomasti yh-
teydessi aistimuksiin kehollisista muutoksista, mutta olemassa
oleva tutkimustieto ei voinut toistaiseksi todentaa kausaalisen
syy-seuraussuhteen olemassaoloa: "Emme tiedd, maarittavatko
elimelliset muutokset, toisin sanoen aistimukset kehon sisai-
sistd tiloista, yksinomaan tunteiden luonteen. Tieddmme ai-
noastaan, ettd niilld on keskeinen merkitys tissi asiassa.”*

20 Hirn1900, 43.
21 Dixon 2003, 203—207; Richards 1987, 437.

22 Westermarck 1896, 347348, 353. Nykypsykologiassa James-Lange-tunneteoriaa
puoltaa esimerkiksi Damasio 1994; 2004.

99



Ihmisen sosiaalisuuden alkuldhteilld

Hirn piti teoriaa paapiirteissdan oikeana. Hinen mukaansa
tunteet ja emootiot liittyvit aistimuksiin hengityksessa, veren-
kiertojirjestelmassi ja lihastoiminnoissa tapahtuvista muutok-
sista. Westermarckin tavoin Hirn katsoi, ettd tunteisiin ja emoo-
tioihin sisaltyy aina myos kognitiivisia ja tahtotoimintoihin liit-
tyvid rakenneosia.”® Kun Hirn puhuu tunteiden ja taiteellisen
luomistyon vilisistd yhteyksistd, kyse on moniulotteisemmista
psykologisista ilmi6istd kuin suoraviivaisista tunneilmauksista.
Taiteesta voidaan Hirnin mukaan puhua ainoastaan “yhdistel-
mani alyllisid, emotionaalisia ja tahtoon liittyvia tekijoita”+

Tunteiden siirtyminen

Hirn korostaa tunteiden merkitystd ihmisten vilisessd kans-
sakdymisessd. Yksilopsykologisen nikékulman sijaan taidetta
tulee tarkastella sosiaalisena ilmioni, silld “taide on perimmai-
seltd luonteeltaan sosiaalista toimintaa”*s Hirn oli kiinnostu-
nut 1700-luvun skottilaisen valistusfilosofian ja oman aikansa
kayttaytymis- ja yhteiskuntatieteiden imitaatioteorioista. Hin
viittaa esimerkiksi Gabriel Tardeen ja James Baldwiniin. Hirnin
kiinnostus kohdistui erityisesti sithen, kuinka helposti tunteet
siirtyvit ihmisestd toiseen niiden ulkoisten ilmaisujen spontaa-
nin jéljittelyn kautta. Moderni psykologia on Hirnin mukaan
osoittanut oikeaksi Adam Smithin teorian “universaalista sym-
patiasta”*®

Westermarck esitteli Smithin sympatiateoriaa Helsingissa
pitdmissadn brittildisen valistusfilosofian luennoissa. Ihmisilld
on Smithin mukaan my6tisyntyinen taipumus jéljitelld muiden

23 Hirn1900, 44-4s.

24  Kansalliskirjasto, kisikirjoituskokoelmat: Hirn 1936b, 17. “And it should be
pointed out that it is only after this combination of intellectual, emotional, and
volitional factors has been established, that it is possible to speak of art at all.”

25 Hirn 1900, 74.

26 Hirn1900, 74.
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ilmeiti ja eleitd. Tama nakyy esimerkiksi siind, kuinka iloa tai
surua ilmaisevat kasvonilmeet synnyttivit samanlaisia ilmeita
katsojassa. Vastaavasti havainnoidessamme koydelld tasapai-
nottelevaa akrobaattia alamme huomaamattamme liikuttaa ke-
hoamme samalla tavoin. Kasvonilmeiden ja kehon liikkeiden
jaljittelyn lisiksi meilld on Smithin ja Westermarckin mukaan
taipumus kokea samanlaisia tunteita kuin ihmiset, joita me ha-
vainnoimme.”’

Hirn kytkee taiteenteoriansa ihmisen “universaaliin jiljit-
telytaipumukseen”. Hian huomioi lasten jiljittelevin vanhem-
piensa kasvonilmeitd varhaislapsuudesta ldhtien, ja jokapai-
viisessd elaimissi ulkoisesti havaittavat myonteiset ja kielteiset
tunteet siirtyvit ihmisesta toiseen ilman, etti toinen henkil6 on
tietoinen alkuperdisen tunteen syysti.” Hirn esittidd sosiologi-
sesti mielenkiintoisia havaintoja siit4, kuinka tietomme toisista
ihmisistd ylipdansi perustuu suurelta osin kehon liikkeiden ja
eleiden jaljittelyyn:

Kun jdljittelemme tiedostamatta ja huomaamatta omassa kehos-
samme toisen ihmisen ulkoista kiyttaytymistd, opimme ym-
mirtimain hanta hyvintahtoisen tai pahantahtoisen sympatian
keinoin. Useimmat lukijoistani myontavat, ettd syy sille, miksi he
tuntevat ystdvinsi ja vihamiehensd paremmin kuin ketddn muita,
on se, ettd he kantavat muistoa heistd paitsi silmissddn myds koko
kehossaan. Kun joutilaina hetkind muisto poissaolevasta ysta-
vistd nousevan mieleemme ilman varsinaista syyti, saatamme
hiammistykseksemme huomata, ettd omaksumme tiedostamat-
tamme jonkin hinelle lJuonteenomaisen suhtautumistavan tai

imitoimme hénelle ominaisia liikkeiti ja eleita.>

27 Abo Akademin kirjasto, kisikirjoituskokoelmat: Westermarck 19144, 13.
28  Hirn 1900, 75, 80-81.
29 Hirn19oo, 77, kursiivi lisitty.
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Sympatiaan liittyy ldheisesti toinen Hirnille keskeinen psy-
kologinen piirre, ihmisen taipumus pyrkid omalla toiminnallaan
kohottaa myonteisid tunteita ja vapautua tuskallisista tunteista.
Erityisesti voimakkaisiin tunnetiloihin siséltyy halu "sosiaali-
seen resonanssiin” tai myotavirihtelyyn.* Taipumus hakeutua
toisten seuraan tunnetiloja stimuloidakseen esiintyy Hirnin
mukaan laajasti sosiaalisilla eldimilld. Thmisilld tarve kokea yh-
teisid tunteita ilmenee juhla- ja surutilaisuuksissa, joita esiintyy
kaikkialla maailmassa. Kyse on yksinkertaisesti siitd, ettd

[o]nnellinen ihminen haluaa nihdi iloisia kasvoja ympirilliin
saadakseen niisti lisdravintoa ja kasvualustaa omalle tunteel-
leen. Sen tihden voimakkaat ja puhtaat ilontunteet yhdistyvit
tavallisesti hyvintahtoiseen mielentilaan. Samasta syysti taipu-
mus ilmaista iloa lahjoin tai vieraanvaraisuudella esiintyy laajalle
levinneend. Masentuneissa mielentiloissa haluamme samalla ta-

voin tunteellemme vastakaikua ymparist6ltimme.*

Tunteiden siirtyminen ja taiteellinen luomistyo

Tunteiden siirtyminen liittyy taiteelliseen toimintaan ja vas-
taanottoon, koska ihmiselle on sosiaalisena olentona luonteen-
omasta pyrkid kohottamaan omia mydnteisid tunteita ja lievittdd
tuskallisia tunteita jakamalla niitd toisten kanssa. MyOnteisten
tunteiden siirtyminen toisiin ihmisiin voimistaa niiti alkupe-
raisessd kokijassa, kun taas tuskaisten tunteiden jakaminen lie-
vittdd niitd. Tunteemme ikdidn kuin jatkuvat toisissa ihmisissd
voimistaen ja heikentden niitd. Niama lainalaisuudet liittyvit
taiteen alkuperdin, koska kokemukset tunteiden jakamisen
“kohottavista ja vapauttavista vaikutuksista” herattivit halun

30 Hirni9oo, 83.
31 Hirn19oo, 83.
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tunnetilan vilittymisestd laajemmin sosiaaliseen ympéristo6n.®

Hirnin mukaan

[j]okainen ihminen pyrkii luontaisesti voimistamaan mielihyvii
ja lievittimadn mielipahaa. Taiteilija on henkild, joka huomaa
voivansa kohottaa tai lievittdd tunteitaan paitsi ilmaisemalla niitd
suoraan toiminnan kautta, my6s herittimalld samanlaisia tunne-
tiloja toisissa ihmisissd. Ndin hanessa herad halu vilittid mielia-
lojaan ulkoiselle yleisolle. Tdtd voidaan pitda taiteellisen luomis-

tyon yksinkertaisimpana ja alkuperdisimpéni aikaansaajana.®

Sama tarve ilmaista ja jakaa tunnetiloja toisten kanssa selittaa
pyrkimyksen luoda erillinen taiteellinen tuotos ja antaa sille
sellainen “muoto, joka auttaa elvyttimiin alkuperiisen tunne-
tilan yha laajemman sympatiaa tuntevan ihmisjoukon keskuu-
dessa”?* Tami tulee mahdolliseksi kun tunnetila kiteytetdin ja
ikuistetaan erilliseen objektiin, taideteokseen, jonka vilitykselld
tunne voi edelleen siirty toisiin ihmisiin ja ajassa eteenpdin.’
Ihmisen emotionaalisuus ja tarve jakaa tunteita toisten kanssa
antaa Hirnin mukaan selityksen my®s sille, miksi ihmiset kaik-
kialla hakeutuvat taiteen &irelle ja arvostavat taiteellista ilmai-
sua. Hirn korostaa, ettd taidemuotojen vilisisti eroista ja yh-
teiskunnallisista olosuhteista riippumatta taiteen tekijoiden ja
yleison perusmotiivit ovat viime kidessd samanlaiset.

Todelliset ja kuvitellut tarkkailijat

Taiteellinen toiminta suuntautuu Hirnin mukaan aina “todelli-

3

seen tai kuvitteelliseen tarkkailijaan”* T4std syysti taiteilija voi

32 Hirn1913, 75-76; 1914, 79-80.

33  Hirn19oo, 302.

34 Hirn 1900, 302-303.

35  Hirn 1913, 76; 1914, 80.

36  Kansalliskirjasto, kisikirjoituskokoelmat: Hirn 1936b, 4.
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saavuttaa riippumattomuuden teoksen vilittomien vastaanotta-
jien tai yleison tunnereaktioista. Hin voi asettaa itsensd "sym-
paattiseen suhteeseen kuvitellun yleison kanssa” ja ilmaista
itseddn erddnlaiselle “ihanteelliselle tarkkailijalle”, joka edus-
taa esimerkiksi jalkipolvia tai hinti itseddn. Talloin taiteilijan
on mahdollista suhtautua vélinpitimattomasti siihen, kuinka
“hénen viliton sosiaalinen ymparistonsi” teokseen suhtautuu.
”Taiteilijalla on ikd4n kuin kaksoisrooli, ja yksindisyydessa ta-
pahtuva luomisty6 on aina selitettivissa silld, ettd tekija esiintyy
aina my6s omana tarkkailijanaan”. Tallaisia todellisia tai kuvit-
teellisia tarkkailijoita Hirn kutsuu taiteen sosiologisiksi ulottu-
vuuksiksi.?”

Hirn tuo kiinnostavalla tavalla estetiikkaan Adam Smithin
moraalifilosofian keskeisen ajatuksen omatunnosta "puolueet-
tomana tarkkailijana”, kunkin ihmisen mielessi olevasta kuvit-
teellisesta henkildstd, joka havainnoi toimintaamme ulkopuoli-
sen nakokulmasta. Kuvitteellisella puolueettomalla tarkkailijalla
on usein todellisia ihmisid yksityiskohtaisemmat tiedot toimin-
tamme motiiveista ja tarkoitusperisti. Téstd syystd moraaliset
arvostelmat, joita teemme itse itsestimme, voivat olla jossain
madrin rijppumattomia sosiaalisen ymparistomme arvostel-
mista.

Taiteen kiytinnélliset alkuperit

Hirnin mukaan taiteellisen luomistyon ja taiteesta nauttimisen
taustalla on viime kddessd pyrkimys tunnetilojen sosiaaliseen
heijastumiseen. MyOnteisten tunteiden kohottaminen ja tus-
kallisten tunteiden lievittiminen taiteen vilitykselld muodostaa
Hirnin mukaan sosiaalipsykologisen lainalaisuuden, joka ilme-
nee kaikissa ihmisyhteisoissa. Talld toiminnan motivaatioperus-

37  Hirn1g9oo, 100-101.

104



Taiteen emotionaalinen ja sosiaalinen alkuperd Yrjé Hirnin estetiikassa

talla voidaan selittdd esteettisen eliménpiirin itsetarkoitukselli-
nen luonne ja laajalle levinnyt kisitys taiteen itseisarvosta.

Samalla taiteen alkuperii ja ilmenemismuotoja tulee tar-
kastella suhteessa "eliman tirkeimpiin biologisiin ja sosiolo-
gisiin tarkoitusperiin”. Niiti taiteessa vaikuttavia ja ilmenevid
ei-esteettisid tekijoitd Hirn kutsuu taiteen “konkreettisiksi al-
kuperiksi”** Taide on alun perin kytkeytynyt arkipaiviisiin ja
kaytannollisiin pidmadriin, joita Hirn tarkastelee teoksensa lop-
pupuolella historiallisiin ja antropologisiin tietoihin nojautuen.
Nimai padmadrit liittyvit (1) tiedonvilitykseen ja opetukseen,
(2) eroottiseen viehittimiseen, (3) tydntekoon ja (4) maagisiin
vaikutuksiin.

Ensinndkin taiteen keinoin on vilitetty tietoa tirkeistd ta-
pahtumista ja kokemuksista. Erilaisia tilanteita ja tapahtumia
jaljittelevit esitykset, koristeet, runot, tarinat ja pinnoille tal-
tioidut kuvaukset ovat kautta ihmiskunnan historian palvelleet
opetuksen ja tiedonvilityksen tarkoitusperid.*® Voimme tinikin
péiviana tunnistaa itsessimme “jonkinlaisen sisdisen yllykkeen,
joka houkuttelee meiti eleiden avulla ilmaisemaan eldvisti ko-
kemiamme aistimuksia kehonliikkeist4 ja toiminnasta”*

Toiseksi taide liittyy monilla tavoin eroottiseen viehittimi-
seen ja seksuaalikdyttaytymiseen. Téllaisten pyrkimysten laa-
juus riippuu Hirnin mukaan yhteiskunnallisista olosuhteista.
Erityisesti sellaisissa yhteiskunnissa, joissa sukupuolielima on
vapautuneempaa rajoittavista perinniistavoista, syntyy laulu-,
tanssi- ja koristetaidetta, “jonka padasiallinen tarkoitus on miel-
lyttdd, liehitelld ja hurmata”* Samalla Hirn omistaa paateokses-
saan useita lukuja Darwinin seksuaalivalintaa ja taiteen alku-
perdi koskevalla teorialle. Seksuaalivalinnalla Darwin tarkoitti
38  Hirn1900, 147-148.

39  Hirn1900,149-163.

40 Hirn 1913, 52; 1914, 57-58.
41 Hirn 1913, 56; 1914, 61-62

108



Ihmisen sosiaalisuuden alkuldhteilld

ominaisuuksien valikoitumista ja yleistymista sitd kautta, ettd
ne viehattavit vastakkaista sukupuolta ja johtavat suhteelliseen
lisadntymismenestykseen. Seksuaalivalintaan perustuvat este-
tiikan teoriat olettavat, ettd musiikki, tanssi, koristeet ja epasuo-
rasti my6s maalaustaide ja runous voidaan johtaa miesten pyr-
kimyksestd saavuttaa naisten suosiota.** Hirnin teoria taiteen
evoluutiosta toimii esimerkkini moniulotteisemmasta evoluu-
tioestetiikasta, joka ei perustu pelkistdan seksuaalivalinnalle.

Kolmanneksi taidetta on hyodynnetty yhteison kannalta tar-
keisiin t6ihin opastamisessa ja kannustamisessa. Hirn korostaa
erityisesti rytmisen hahmotuskyvyn merkitystd "emotionaa-
lisen yhteis6n muodostumisessa yksiloiden vilille”. Kyky mu-
kautua rytmiin on edesauttanut "kollektiiviseen toimintaan” ja
yhteistyohon jarjestiytymisté, joka on Hirnin mukaan edesaut-
tanut selviytymistd ja lisddntymistd. Yhtend esimerkkind taiteen
“sosiologisesta merkityksestd” Hirn tarkastelee musiikin, tans-
sin ja koristeiden mydtavaikutusta ihmisryhmien “toiminnan ja
tunteiden yhteniistimisessd” ja sodankayntiin kannustamises-
sa.® Nykymuotonsa timinkaltaiset kannustimet saavat sotilas-
marsseissa ja taistelulauluissa.

Neljinneksi taiteen synty ja ilmenemismuodot ovat kytkok-
sissd maagisiin uskomuksiin taiteellisten tuotosten taikavoimai-
sesta vaikutuksesta. Tallaisten uskomusten taustalla on ihmis-
mielen taipumus muodostaa mielleyhtymii asioiden vilisestd
samanlaisuudesta. Tama mielentaipumus saa aikaan uskomuk-
sia ja tulkintoja, joiden mukaan erilaisia kohteita, tapahtumia ja
luonnonilmiditi jéljittelevien esitysten ja kuvien avulla voidaan
vaikuttaa ja hallita niitd.** Hirn antaa draamalliseen, kuvalliseen
ja poeettiseen taiteeseen liittyville maagisille uskomuksille psy-

42 Hirn 1913, 55; 1914, 61.
43 Hirn 1900, 257-261.
44 Hirn 1900, 282-284.
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kologisen selityksen, joka kuvaa ihmisten suhtautumista taitee-
seen yleisemminkin:

Taideteos synnyttdi aina katsojassa, ja epdilemitta myos teki-
jassd, illuusion todellisuudesta. Koska alkukantainen ihminen
on kykenemit6n erottamaan subjektiivista todellisuutta objek-
tiivisesta, taideteoksen synnyttimai vaikutelma todellisuudesta
saa maagisten voimien hyédyntijin uskomaan, ettd hinelld on

kyky vaikuttaa niihin kohteisiin, joita taideteos kuvaa.*

Taide ja nykyisyys

Taiteen synty ihmislajin historiassa voidaan Hirnin mukaan
selittdd edelld mainituilla psykologisilla ja kiytinnollisilld teki-
joilla. Vahitellen taiteellinen ilmaisu ja vastaanotto ovat etdan-
tyneet kaytinnollisistd tarkoitusperista erilliseksi, itsetarkoi-
tukselliseksi esteettiseksi asennoitumistavaksi. Samalla Hirn
korostaa, ettd "samat edellytykset ja pyrkimykset vaikuttavat
sivistyneenkin ihmisen esteettiseen elimain”. Edelld kasitellyt
emotionaaliset ja kdytinnolliset alkuperit ovat etidntyneem-
massd muodossa ldsnd taiteessa edelleenkin. Téstd syystid taide
on siilyttinyt ja sdilyttdd perustavanlaatuisen asemansa inhimil-
lisessd elamissa.*

Vaikkei taide toimi moderneissa yhteiskunnissa ensisijai-
sesti tiedonldhteend, "arvostamme edelleen sit3, kuinka taide
kykenee syventimiin ja laajentamaan elimannikemystimme”
Tanssi, musiikki, kirjallisuus, kuvat ja koristeet ovat edelleen
keskeisessd asemassa eroottisessa elimissi. Vaikkei taidetta
endd kiytetd kannustimena ty6hon tai taisteluun, taide lisda

45 Hirn 1900, 288.
46  Hirn 1913, 63-64; 1914, 68.

107



Ihmisen sosiaalisuuden alkuldhteilld

rohkeuttamme kohdata todellisuutta ja elimin haasteita.*
Emme enii usko, ettd voisimme jéljittelyn keinoin maagisesti
vaikuttaa todellisuuteen, mutta edelleen on jotain “taianomaista
siind hetkellisessd tyydytyksessd, jonka taiteen synnyttima vai-
kutelma todellisuudesta tiyttymattomille kaipauksillemme
tarjoaa”. Kuten Hirn korostaa, ”[t]aide ei koskaan lakkaa vilit-
timastd tietoa, miellyttimastd, stimuloimasta, eikd se koskaan
meneta vaikutelmaa taianomaisesta tehostaan”.**

Hirn myohemmaissi katsannossa

The Origins of Art arvioitiin myonteisesti johtavissa englannin-
kielisissa filosofisissa, sosiologisissa ja antropologisissa lehdissa.
Teos huomioitiin my6s Ranskassa. Hirnin vastavaittdjana toi-
minut Westermarck moitiskeli vditoskirjaa kisitteellisistd epa-
tarkkuuksista, mutta lopullinen tuotos teki vanhempaan tutki-
jatoveriin vaikutuksen. Westermarck piti Hirnin teosta psyko-
logisesti tarkkanidkoisend ja uskoi sen jittavin pysyvin jaljen
tutkimuskenttdin.* Hirnin kansainvilistd merkitystd kuvaa
parhaiten se, etti estetiikan historian yleisesitykset huomioivat
hénen teoriansa vield 1950- ja 60-luvuilla>° Sittemmin estetii-
kan nikokulmat ovat muuttuneet, ja Hirnin taiteenteoriaa on
pidetty monesta syystd vanhentuneena.

Yksi keskeisisti kritiikeistd koskee emootioiden ja taiteelli-
sen toiminnan suhdetta. Estetiikan tutkija Arto Haapala kysyy
Hirniin teoriaan liittyen,

onko todella niin, etti taiteilijat ovat jossakin tietyssa tunne-

tilassa teosta luodessaan ja siirtdvit timéan tunteen teoksiinsa?

47  Kansalliskirjasto, kisikirjoituskokoelmat: Hirn 1936a, 11-12.

48 Hirn 1900, 288-289, 301.

49  Helsingin yliopiston arkisto: Westermarck 1896; Kansalliskirjasto,
kasikirjoituskokoelmat: Westermarckin kirje Hirnille 14. tammikuuta 19o1.

5o Haapala 2002, 54.
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IImaisevatko kaikki taideteokset jotakin tunnetta? Mistd me tie-
dimme minki tunteen taiteilija on todella kokenut ja milld kri-

teereilld vertaamme taiteilijan ja kokijan tunteita toisiinsa?*

Kuten Haapala toteaa, emootiot ovat eittimitti erottamaton
osa monia taiteellisia tuotoksia. Samalla Haapala tulkitsee
Hirnin olettaneen, ettd

teoksen ilmaisevista ominaisuuksista voidaan suoraan paitelld
jotakin taiteilijan todellisesta mielentilasta luomisprosessin ai-
kana tai ettd ilmaisevat ominaisuudet on palautettava taiteilijan
kokemiin tunteisiin. Timi on virheellinen lihtokohta: surumie-

linen taiteilija voi luoda koomisen ja iloa ilmaisevan teoksen.®

Riippumatta siitd, mitd Hirn asiasta tarkalleen ottaen kirjoittaa,
hinen teoriaansa voidaan tulkita my6s vihemman emotivisti-
sella tavalla. Toisin sanoen meidin ei tarvitse olettaa, etti tai-
teilijan tulisi olla jonkin tunnetilan vallassa esteettisessd luomis-
prosessissa. Han voi vihintadnkin pyrkid ilmaisemaan johonkin
asiaan tai ilmioon liittyvid tunteita yleisemmalld ja etddntyneem-
malli tasolla. Téllaista tulkintaa puoltaa se, ettd Hirnin mukaan
tunteisiin siséltyy aina kognitiivisia, havaintoihin ja tietosisal-
to0n liittyvid rakenneosia. Westermarckin kisitys inhimillisesta
toiminnasta on emotionaalinen siind nykypsykologian hyviksy-
massd merkityksessd, ettd toimintaan liittyy aina emotionaalisia
vaikuttimia, eivitka valinnat ja paatoksenteko ole mahdollisia il-
man tunteiden myo6tavaikutusta. Hirn ajatteli samalla tavoin, ettd
kaikkeen toimintaan ja siten myds esteettiseen luomisty6hon si-
sltyy aina jonkinlainen emotionaalinen ulottuvuus, mutta sen ei
tarvitse olla niin selvipiirteinen kuin Haapala tulkitsee.

51 Haapala 2002, 53.
52 Haapala2002, 53.
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Hirnin estetiikkaa on tiltikin osin hyodyllistd rinnastaa
Westermarckin moraalipsykologiaan. Puhuessaan moraalisten
arvostelmien emotionaalisesta alkuperistd Westermarck ei tar-
koita, ettd ihmiset esittdisivat niitd ainoastaan jonkin tunnetilan
vallassa. Ndin tietysti usein tapahtuu, mutta moraalisia arvos-
telmia voidaan esittdd yhti lailla tuntematta mitdan tunnetta.s
Westermarckin moraaliteoriassa on kyse siitd, voidaanko ihmi-
sessd tunnistaa tiettyjd psykologisia taipumuksia, joita ilman
moraalia on mahdotonta kuvitella sellaisena kuin me sen tun-
nemme. Samalla tavoin Hirn pyrki paljastamaan sellaisia emo-
tionaalisia taipumuksia, jotka tekevit taiteellisen luomistyon ja
vastaanoton ylipainsd mahdolliseksi. Hirnin ajattelu avautuu,
kun keskitymme hinen kisityksiins siitd, miksi ihmiset ovat
ylipddnsa alkaneet luoda taidetta ja miksi taide on erottamaton
osa inhimillistd kokemusmaailmaa. Hirnin taiteenteorian paik-
kaansa pitavyyttd olisi hyodyllistd arvioida tillaisen huomatta-
vasti yleisemmin kysymyksenasettelun tasolla.

53 Westermarck 1932¢, 114. Ks. myos Westermarck 1906¢, 4.
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Kaikki mikd ylittid alkukantaisen ihmisen ymmadrryksen ja laittaa
mielikuvituksen liikkeelle — syvd ja tihed metsd, jossa kulkija eksyy,
korkea vuori ja sen erikoisesti muodostuneet kivet ja pimedt kuilut,
synkkd luola, ikivanha ontto puu, harvinaiset ja vaaralliset eldimet,
ukkosen, salaman ja tulivuorenpurkausten kaltaiset oudot luonnon-
ilmiot — kaikki tdmd herdttdd hinessd tunnetta yliluonnollisesta ja

jumalallisesta. — Rafael Karsten 1928.

Uskontotieteilijd ja Eteld-Amerikan intiaanikulttuurien tutkija
Rafael Karstenilla on keskeinen asema suomalaisten yhteis-
kuntatieteiden ja filosofian historiassa. Karsten oli Helsingin
yliopiston pitkiaikainen kaytinnoéllisen filosofian professori.
Suomalaisen sosiologian historiassa Karstenin elimanty6ti kuva-
taan muutamalla sivulla "vanhaan koulukuntaan” ja "sosiologian
uudistumiseen” keskittyvissi luvuissa.' Teoksessa ei kisitelld ha-
nen uskonto- ja yhteiskuntatieteellisen ajattelunsa sisltoja. Pe-
rusteellisemmin Karstenia on tutkittu suomalaisen uskontotie-
teen piirissd elimankulkuun ja kenttityématkoihin keskittyen.*
Hinen perintdddn on uudelleenarvioitu my6s ruotsalaisten
uskontotieteilijoiden ja antropologien toimesta.’ Usein Kars-
1 Haavio-Mannila 1992; Eskola 1992.

2 Salomaa 2002a; 2011; Gothdni & Gothéni 2018.

3 Ks. Acta Americana -lehden erikoisnumero 1993 1:2. Ks. my6s Lindberg 199s;
Susiluoto 1976; 1978; Carlson & Allardt 1989.
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ten muistetaan lihinni hinen 1950-luvun polemiikistaan uutta
amerikkalaista sosiologiaa kohtaan.*

Kuvaan tdmén luvun aluksi Karstenin eliméinuraa ja kisi-
tysti sosiologiasta. Tamin jilkeen syvennyn Karstenin kisityk-
siin yhteiskunnasta sekd sosiologian ja uskontotieteen meto-
deista. Lopuksi analysoin Karstenin uskontotieteen lihtokoh-
tia ja teoriaa uskonnon alkuperista. Kokonaisuudessaan luku
valottaa Westermarckin, Edward B. Tylorin, Charles Darwinin
ja Herbert Spencerin merkitysti Karstenin yhteiskuntaa ja us-
kontoa koskeville kisityksille. Nykyain Karsten tunnetaan par-
haiten etnografisesta kenttityostian, jota kasittelen timén kir-
jan yhdeksannessi luvussa.

Pappilan pojasta uskontotieteilijiksi

Rafael Karsten syntyi vuonna 1879 Pohjanmaalla lihelld Vaa-
saa kirkkoherran ja pappissuvusta tulevan didin perheeseen.
Lapsia kasvatettiin Jumalan ndyriksi palvelijoiksi Raamatun
jokapiiviisen tutkiskelun rytmittdmassa ilmapiirissd. Karsten
aloitti vuonna 1899 yliopisto-opinnot Helsingissa ja keskittyi
erityisesti filosofiaan ja kreikkalaiseen kirjallisuuteen.’ Wester-
marckin henkil6kohtaiseen vaikutuspiiriin Karsten pdityi vasta
perustutkintonsa suorittamisen jilkeen, silli Westermarck tys-
kenteli hinen opintojensa alusta loppuun ulkomailla. Valmis-
tuttuaan maisteriksi Karsten jatkoi opintoja eksegetiikan, kirk-
kohistorian ja uskonnonfilosofian parissa. Suomeen vuonna
1902 palanneesta Westermarckista tuli Karstenille tieteellinen
esikuva, "ilyn, kriittisyyden, humaaniuden, avomielisyyden ja
perinpohjaisuuden symboli”. Karstenin opinnot saivat uuden
suunnan kohti uskonnon alkuperai naturalistisesti tarkastele-

4  Eskola1992; Rahkonen 1995; Suolinna & Lagerspetz 2004; Larsson &
Magdaleni¢ 2015.
5 Salomaa 2011, 10-24.
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vaa uskontotiedettd. Téstd eteenpdin kaikki oli hinen omien
sanojensa mukaan “tiedettd, ei uskoa”

Karsten tyOsti viitoskirjaansa vuosina 1903-1904 Lon-
toossa British Museumin kirjastossa. Viitoskirja The Origin
of Worship: A Study in Primitive Religion (1905) kuului Wes-
termarckin dosentuurin varassa olevan sosiologian oppialaan,
mutta kyse on ennen kaikkea vertailevan uskontotieteen tut-
kielmasta.” Karsten nimitettiin vuonna 1907 vertailevan uskon-
totieteen dosentiksi. Hanen uskontotieteelliseen tuotantoonsa
lukeutuvat Hedendom och Kristendom. Studier i jamforande re-
ligionsvetenskap (1910, suom. 1911 Pakanuus ja kristinoppi: Tut-
kielma vertailevan uskontotieteen alalta), Naturfolkens religion
(1923b, suom. 1931 Luonnonkansojen uskonto), Inledning till reli-
gionsvetenskapen (1928a, suom. 1931 Uskontotieteen perusteet) ja
Englannissa ilmestynyt The Origins of Religion (1935b).

Karsten luennoi 1910-luvun taitteessa uskontotieteen teo-
rioista, metodeista ja uskonnonhistoriasta. Hinen sosiologian
luentonsa keskittyivit yhteiskunnan syntyyn, eri avioliittomuo-
toihin sekd yhteiskuntaluokkien ja lakien kehityshistoriaan. Kars-
tenin ensimmainen tutkimusmatka toteutui vuosina 1911-1913,
jonka jalkeen hin luennoi Eteld-Amerikan intiaaniuskonnoista ja
buddhalaisuudesta.® Karsten aloitti vuosina 1916—1919 toteutuneen
toisen tutkimusmatkansa jalkeen sadnnolliset uskontotieteen joh-
dantoluennot, jotka muokkautuivat my6s oppikirjoiksi. Vuosina
1922-1946 Karsten toimi Westermarckin seuraajana kéytinnolli-
sen filosofian professorina. Professorina Karsten luennoi uskon-
totieteestd, etiikasta, filosofian historiasta, tunteiden ja tahdon
psykologiasta sekid 1930-luvun alusta lihtien sosiaalipsykologiasta.’

6  Salomaa 2011, 24-25.

Salomaa 2011, 41-42.

8  Helsingin yliopiston arkisto: Selonteot Keisarillisen Aleksanterin-yliopiston
opettajain toiminnasta 1910-1915.

9 Helsingin yliopiston arkisto: Helsingin yliopiston ohjelmat lukuvuosille 1919—

~
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Rafael Karsten Ucayali-joella Amazonin sademetsdssi vuonna 1951.

Kuva: Museovirasto.

Karstenin elimdi vaikeuttivat poleeminen ja ailahteleva
persoonallisuus sekd taipumus kisitelld asioita yksioikoisen
kirjaimellisesti ja henkilokohtaisesti.* Hin ajautui pitkikestoi-
siin riitoihin monien kollegoidensa kanssa, mika lopulta margi-
nalisoi hidnet suomalaisessa ja kansainvilisessa tiedeyhteisossa.
Karsten riitautui 1920-luvulla my6s Westermarckin kanssa.
Westermarckin mukaan Karsten kritisoi hinen alkuperiiskan-
sojen koristautumista koskevaa teoriaansa harhaanjohtavasti,
eikd Karsten huomioinut teorian tarkentumista ja muuttumista
vuosien varrella.” Karsten jatkoi uskontotieteen ja Eteli-Ame-
rikan intiaanikulttuurien parissa tydskentelyd kuolemaansa
saakka vuonna 1956.

1946. Karstenin kaytinnoéllisen filosofian tutkintovaatimuksista ks. Pipatti &
Ahmajirvi 2022. Karsten ty0sti etiikan luentojaan my6s oppikirjaksi Filosofisk
etik. 1. Etikens principlira (1941a, suom. 1941b Filosofinen etiikka 1: Etiikan
periaateoppi).

10  Hultkrantz 1994, 103; Salomaa 2011, 63.

1 Ks. Westermarck 1926a; Karsten 1926, xiii-xiv, xxiv—xxv. Karstenin ja
Westermarckin kirjeenvaihdosta ks. Suolinna 2002.
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Karstenin kisitys sosiologiasta

Sosiologia oli Karstenille Ranskan 1700-luvun mullistusten ja
1800-luvun teollisen vallankumouksen tuote. Erityisesti Iso-Bri-
tanniassa sosiologia kehittyi Karstenin mukaan erottamatto-
massa yhteydessa siirtomaapolitiikkaan ja kolonialistisen maa-
ilmanvallan tarpeisiin. Tutkimusmatkailijoiden, lihetyssaarnaa-
jien ja hallintovirkamiesten kerddmia tietoja alettiin 180o-luvun
jalkipuoliskolla hyodyntdd “inhimillisen yhteiskuntaeliman
tutkimuksessa koskien alempia kulttuurikehityksen vaiheita tai
niin kutsuttuja luonnonkansoja””

Suomessa ilmestyi 1920-luvun alussa moniosainen, yhteis-
kuntatieteellistd tietoa ensimmdistd kertaa suomenkielisessi
muodossa yhteen kokoava Valtiotieteiden kdsikirja. Kirjasarjan
sosiologiaa kisittelevin artikkelin kirjoitti Karsten. Hinen mu-
kaansa sosiologian “tehtdvini on analyyttisesti ja synteettisesti
tutkia yhteiskunnan ja yhteiskunnallisten laitosten eri muotoja,
niiden syntya ja kehitystd, niiden funktsioneja ja tyypillisia il-
mioitd yleensd”* Sosiologian tehtivi on kuvailla sosiaalisten
ilmi6iden syntyprosesseja ja selittid niitd lainalaisuuksia, jotka
vaikuttavat niiden kehitykseen. Karsten vastusti voimakkaasti
sosiologian tutkimuskohteen rajaamista ainoastaan "yhteiskun-
taelimén kehittyneempiin muotoihin” ja korosti, ettd sosiolo-
gian tehtdvina on tutkia kaikelle yhteiskuntaelimille tunnus-
omaisia ilmi6ita."

Karstenille "evolutionistisen sosiologian” perusteos on
Darwinin The Descent of Man (1871), joka tarkastelee ihmi-
sen fyysisid ja psykologisia ominaisuuksia biologisen evoluu-
tioteorian valossa. Erityisen merkityksellisend Karsten piti
Darwinin johtoajatusta, jonka mukaan inhimilliset moraali-

12 Karsten 19453, 9, 163-164; Karsten 1945b, 9, 160-161.
13 Karsten 1923c, 464.
14 Karsten 1928b, 7-9; 1930, 11-12.
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set ja uskonnolliset taipumukset ovat evoluution tuotoksia,
joiden alkeismuotoja esiintyy my6s muilla eldimillad. Merkit-
tavin sosiologian syntyyn vaikuttanut evolutionisti oli kui-
tenkin Herbert Spencer.” Spencer hahmotteli omaa evoluu-
tioteoriaansa 1850-luvulla eldinten alkionkehitystd koskevien
havaintojen pohjalta. Spencer julkaisi teoriansa paépiirteet en-
nen Darwinin Lajien synnyn (1859) ilmestymisti, ja hin esitti
laajemman kuvauksen evoluution yleisisté lainalaisuuksista
teoksessa The First Principles (1862). Teos pohjustaa Spencerin
monumentaalista "synteettisen filosofian” tutkimusohjelmaa,
jonka tarkoitus oli osoittaa, ettd biologisten, psykologisten ja
yhteiskunnallisten ilmi6iden kehitys noudattaa samoja luon-
nonlakeja.

Karsten eroaa Westermarckin evolutionismista korosta-
malla Spencerin “kehityskisitteen” merkitystd sosiologialle.
Karstenin mukaan Spencer onnistui muotoilemaan “taydelli-
sen” kuvauksen evoluutioprosessista. Kehitys tai evoluutio tar-
koitti Spencerille rakenteellista erilaistumista (differentiation),
muutosta yksinkertaisesta ja homogeenisestd kohti monimut-
kaista ja heterogeenisti. Toisekseen kehitys tarkoittaa keskitty-
misti ja yhtendistymisti (concentration). Kolmanneksi kehitys
on ilmididen muutosta "epimairiisestd ja jarjestymattomastd
miiritympiin ja jirjestiytyneempiin tilaan” (determination).'
Sosiologian kannalta tima tarkoittaa siti, ettd

yhteiskunnallisessa kehityksessa yksinkertainen, harvojen yksi-
16iden muodostama enemman tai vihemman jarjestiytyméton
alkuyhteiskunta on kasvanut tiettyjen, kaikkea kehitysta koske-
via lakeja noudattaen sellaiseksi monimutkaiseksi ja kiintedn or-

ganisoiduksi sosiaaliseksi kokonaisuudeksi, joka moderni kult-

15 Karsten 19453, 117-118; Karsten 194sb, 126-127.
16 Karsten 1945a, 118—119; Karsten 1945b, 128.
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tuuriyhteiskunta on yksityiskohtaisine tynjakoineen, lukuisine

sddtyineen, luokkineen, ammatteineen ja instituutioineen.”

Spencerin evoluutioteoria vaikutti my6s Karstenin uskonto-
tieteeseen, erityisesti uskonnollisten uskomusten historiallista
muutosta koskeviin kisityksiin. Karsten ei kuitenkaan uskonut
lamarckistiseen perinnéllisyysteoriaan, vaan katsoi ihmisen
psykologisten ominaisuuksien kehittyneen darwinilaisen evo-
luutioteorian mukaisesti luonnonvalinnan kautta tapahtuneen
valikoitumisen ja levidmisen kautta.

Karstenille toinen keskeinen evoluutioajattelua yhteiskunta-
tieteisiin tuonut tutkija oli antropologi Edward B. Tylor. Antro-
pologit alkoivat 1800-luvun loppupuolella kiinnittid huomiota
sithen, kuinka samanlaisina myytit, rituaalit ja materjaaliset
kulttuurituotokset esiintyivit toisistaan maantieteellisesti eril-
lddn elavien kansojen keskuudessa. Ndiden samankaltaisten
piirteiden selittiminen kasvoi kiistaksi antropologian varhais-
ten koulukuntien vililli. William H. R. Riversin (1864-1922),
Friedrich Ratzelin (1844-1904) ja heidin seuraajiensa mukaan
tavoissa ja uskomuksissa havaittavat samankaltaisuudet ovat
seurausta ihmisryhmien vilisistd kontakteista ja kulttuuristen
piirteiden diffuusiosta eli siirtymisesti historian aikana. Vaih-
toehtoista teoriaa puolustivat Adolf Bastian (1826-1905) ja Ty-
lor, joiden mukaan kulttuurien viliset samankaltaisuudet hei-
jastavat ihmismielen universaaleja taipumuksia. Bastian kutsui
niitd taipumuksia "elementaari- tai alkeisajatuksiksi” (Elemen-
targedanden), ja Tylor kirjoitti “ihmiskunnan psyykkisesti yh-
tendisyydestd”. Viittely ei koskaan ratkennut, silld antropologit
kaansivit 1900-luvun alkupuolella selkinsi timénkaltaisille tut-
kimusongelmille. Tutkijat alkoivat keskittya yksittdisten ihmis-

17 Karsten 1928b, 4—5; Karsten 1930, 8.
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yhteisojen rakenteeseen sekd tapojen ja uskomusten ilmenemis-
muotoihin ja funktioihin kunkin yhteison tai kulttuurin sisalla.’

Karsten nojaa uskontotieteellisessi tuotannossaan Tylorin
uskontoteoriaan, joka kytkee uskonnon alkuperin kaikille ih-
misille yhteisiin mielentaipumuksiin tai "elementaariajatuksiin”
Samalla Karsten korostaa eri yhteyksissd, ettd psykologisiin al-
kuperiin ja diffuusioon keskittyvi tutkimus eivit ole ristirii-
dassa, vaan toisiaan tdydentivia.

Karstenin mukaan “kehitysopista” vaikutteita saanut sosio-
logia muodostaa "varman perustan myos kehittyneempid yh-
teiskuntamuotoja koskevalle tutkimukselle” Ilman antropolo-
gisten vertailujen tarjoamaa empiiristd perustaa "kehittyneem-
missd” yhteiskunnissa esiintyvié sosiaalisia ilmi6it4 ja instituu-
tioita voidaan erehtyd pitimaan ainoastaan niille ominaisina,
vaikka samankaltaisia ilmi6ité ja instituutioita esiintyy yhtd
lailla "primitiivisissd” yhteiskunnissa. Ne saattavat ndin ollen
juontaa juurensa yleisistd, ihmisille sisdsyntyisista syistd. Kars-
ten myos uskoi, ettd sosiaalisen evoluution my6tid monimutkai-
semmiksi kehittyneitd ilmi6itd voidaan ymmartdd tutkimalla
niiden varhaisempia muotoja. Karstenin mukaan sosiologia on
laheisessa suhteessa uskontotieteeseen, silld “uskonto on ollut
historiallisesti perustavanlaatuinen yhteisonmuodostukseen
vaikuttava tekijd”*° Kuten myohemmin ndemme, Karsten tutki
yhti lailla yhteiskunnallisen ja kulttuurisen muutoksen vaiku-
tusta uskonnon ilmenemismuotoihin.

Karstenin yhteiskuntakisitys

Karsten madrittelee yhteiskunnan samaan lajiin kuuluvien eli-
vien olentojen jérjestdytyneeksi suhteeksi. Erityisesti muura-

18 Steiner 1995, 202—203. Bastianin antropologiasta ks. Kopping 1983.
19 Karsten 1928b, 10; 1930, 12.
20 Karsten 1928b, 16; 1930, 18.
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haisten ja mehildisten kaltaiset sosiaaliset hyonteiset tarjosivat
Karstenille "kiinnostavia esimerkkeja yhteiskunnista, jotka ovat
monessa suhteessa jarjestiytyneet samankaltaisella tavalla kuin
inhimilliset yhteiskunnat” Yhteiskunnalla voidaan tarkoittaa
my0s perheen, heimon, klaanin, kansan, kansakunnan ja valtion
kaltaisia "sosiaalisia yksikoitd”*

Sosiologian toinen peruskisite on instituutio. Instituutiot
ovat Karstenin mukaan sosiaalisissa ryhmissa vallitsevia toi-
mintatapoja, jotka ovat kehittyneet tottumuksista. Sosiaaliset
instituutiot ovat tapoja, joita "koko ryhmi pitdd voimassa suu-
remmassa méaarin kuin yksinkertaisia tottumuksia, antaen niille
auktoriteettinsa ja valvoen niiden ylldpitoa” Tavat ovat "toimin-
nan normeja’, joista poikkeaminen heritti yleistd paheksuntaa.
Monet instituutiot ovat kehittyneet spontaanisti osana sosiaa-
lista eldimi3, ja yhteiskuntakokonaisuuden kannalta tirkeini ja
hyodyllisind pidetyt tavat ovat vahitellen saavuttaneet moraali-
kaskyjen ja lakien luonteen.”

Karsten korostaa yhteiskuntakasityksensi eroavaisuutta yh-
teiskuntasopimusteorioista. Thminen on Karstenille "luonnos-
taan sosiaalinen olento”, jonka kéyttidytyminen noudattaa sosiaa-
lisilta eldimiltd perittyja "biologisia ja sosiaalipsykologisia lakeja”
Nimi yhteiskuntaelimai synnyttavit ja yllapitavit taipumukset
ovat “sosiaalisia vietteja tai vaistoja”. Karstenin mukaan “sosiaa-
liset ryhmiit, joissa yksilot elavit molemminpuoliseen psyykki-
seen vaikutukseen perustuvaa yhteiselimai, ovat saaneet alkunsa
siitd valttimattomastd keskindisestd riippuvuudesta, jossa keske-
ndin samanlaisten organismien eliméinprosessit ovat toisiinsa”?

Karsten tarkoittaa vietilld tai vaistolla “perinnollisid, mekaa-
nisia kehollis-psykologisia taipumuksia, jotka ohjaavat yksil6i-

21 Karsten 1928b, 7-8; 1930, 10-11.
22 Karsten 1928b, 24, 147; 1930, 25, 141.
23 Karsten 1928b, 17-18; 1930, 19—20.
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den sosiaalista kdyttaytymistd jarjestd ja tietoisesta harkinnasta
riippumatta”>* Yhteisonmuodostusta ohjaavat sukupuolivietti ja
kiintymys jalkeldisiin. Perhettd suurempia yhteis6jd synnyttavit
ravintovietti, puolustusvietti ja seuravietti, joka on kehittynyt
jalkeldisiin kohdistuvan sympatian pohjalta. Darwinin tavoin
Karsten midrittelee seuravietin myotasyntyisend taipumuksena
eldd ja kokea mielihyvid samankaltaisten olentojen seurassa.
Seuravietti ilmenee sympatian ja sosiaalisen kiintymyksen vili-
tykselld, joita esiintyy kaikilla yhteiskunnissa elavilld eldimill4.’s

Karstenin myohdisemmit yhteiskunnan kisitteen tarkastelut
heijastavat ruotsalaiselta sosiologi Gustaf Steffenilti (1864-1929)
saatuja virikkeitd. Yhteiskunta on Steffenin mukaan “sosiaalista
todellisuutta”, joka koostuu ihmisten psyykkisestd vaikutuk-
sesta toinen toisiinsa. Tilld Steffen tarkoittaa sita, etta suhtau-
tumisemme samaan lajiin kuuluviin olentoihin on erilaista kuin
suhtautumisemme luonnonilmioihin, eldimiin tai elottomiin
kohteisiin. Toisiin ihmisiin kohdistuvat havainnot, ajatukset,
tunteet ja teot ovat sosiaalisia siind mielessd, ettd ihmiset ovat
niiden kautta yhteydessi toinen toisiinsa. Yhteiskunta on Stef-
fenin ja Karstenin mukaan yhteisti psykologista todellisuutta
ja tietoisuutta siitd, ettd olemme toisten tajuntojen vaikutuksen
alaisia tai heididn kanssaan vuorovaikutuksessa.>® Toisaalta Kars-
ten erottaa ryhmissi elimisen ja yhteiskuntaeldmdn toisistaan:
“Emme sano puiden muodostamaa metsid, bakteerikoloniaa ja
alkueldinryhmia yhteiskunnaksi juuri siksi, ettei téllaisissa ryh-
missd, sikili kuin tiedimme, esiinny tietoisia suhteita yksiloiden
vililla”. Karstenin mukaan voimme puhua yhteiskunnasta ai-

24  Karsten 1928b, 23; 1930, 24.

25 Karsten 1928b, 17-23; 1930, 19-24.

26  Karsten 1947, 7-8; Karsten 1945a, 181-182; Karsten 1945b, 177-179. Steffenisti
ruotsalaisen sosiologian perustajahahmona ks. Larsson & Wisselgren 2006;
Larsson & Magdaleni¢ 2013, luku 2. Steffen nojaa yhteiskunnan késitteen
tarkastelussaan muun muassa Georg Simmeliin ja Gabriel Tardeen.
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noastaan silloin, kun yksilot ovat jonkinlaisessa tietoisessa suh-
teessa toinen toisiinsa ja yksiloiden vililld on solidaarisuutta.”

Luonnonkansojen pienyhteisot
yhteiskunnan perusmuotona

Karsten keskittyy tutkimustydssddn niin sanottuihin “primi-
tiivisiin” yhteiskuntiin. Puhuessaan yhteiskuntien “alemmista”
ja "korkeammista” kehitystasoista hin tarkoittaa kulttuuriym-
périston muutoksen ja lisddntyvin tyonjaon myoti tapahtuvaa
sosiaalista erilaistumista.” Alkukantaisuus tarkoitti Karstenille
“kulttuuria, joka eli yksinkertaisessa muodossa luonnon lahei-
syydessd, ikdan kuin luonnon varassa tai sen kannattelemana’”.
Karstenin terminologiassa primitiivisyys, alkukantaisuus tai
villeys "ei ollut synonyymi alhaiselle dlykkyydelle tai raakalais-
maisuudelle”” Luonnonkansat olivat Karstenille "voimakkailla
sosiaalisilla tunteilla varustettuja olentoja” ja siten my6s “mo-
raalisia olentoja” siind missd muutkin ihmiset.

Karsten tutki erityisesti luonnonkansojen pienia yhteis6j4,
joiden toiminta edellytti evoluutiossa kehittyneitd taipumuk-
sia ja valmiuksia. Han havainnoi tallaisia metsistdja-kerailijoitd
Gran Chacon arotasankoalueella ja Lansi-Amazonin sademet-
sissd. Karstenin mukaan vaikeat luonnonolosuhteet ovat luo-
neet voimakkaan valintapaineen sympatian ja yhteenkuuluvuu-
den tunteiden evoluutiolle.* Erityisesti Karsten korostaa kykya
toimia yhteisty9ssa:

27 Karsten 1928b, 7; 1930, 10. Karstenin yhteiskuntakisitys on velkaa myos
amerikkalaissosiologi Charles Ellwoodille, jonka teos The Psychology of
Human Society (1925) kaului Karstenin aikana kiytinnsllisen filosofian
tutkintovaatimuksiin.

28  Karsten 19453, 11-12; Karsten 194sb, 11-12.

29  Salomaa 2011, 81.

30  Karsten 19413, 41; 1941b, 42.

31 Karsten 1923d, 29; 1932, 93. Westermarckin tavoin Karsten piti Adam Smithia

yhtend syvillisimmin sympatiaa analysoineena ajattelijana filosofian ja
psykologian historiassa. Karsten 1941a, 52; 1941b, 53.
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Tillaisten kansojen keskuudessa heimoon kuuluvien yksiléiden
yhteisty6 on ilmiselvasti hyodyllisti ja vélttimitontd. Samalla
tavoin “alkuihmiset” ovat epailemitti kisittaneet, ettd joukko
yhteisty6ssa toimivia ihmisid kykenee monessa tapauksessa hel-
pommin hankkimaan elintarpeita varastoon kuin eristiytyneet
yksilot. Ndin ollen luonnonvalinta on suosinut sellaisia ryhmia,
joiden yksilot ovat kyenneet tissi suhteessa parhaiten jérjestiy-

tymain.*

Toinen tirked yhteistyon muoto on “yhteisen puolustautumi-
sen ja keskindisen avunannon valttimattomyys vaaran hetkelld”.
Karstenin mukaan “esihistorialliset ihmiset ovat kyenneet ai-
noastaan yhdistimalld voimansa selviytymain taistelussa jaa-
kauden luonnonvoimia vastaan” Sama pitee muihinkin eli-
nympdristoihin, silld “mitd paremmin ryhma on organisoitunut
keskindisti ja vastavuoroista avunantoa varten, sitd suuremmat
mahdollisuudet silld on selviytyd olemassaolon taistelussa”®
Yhteiskuntien sisdisid suhteita sddtelevit tappamisen, pet-
tamisen ja varkauden kieltivit tavat ovat Karstenin mukaan
muodostuneet ratkaisuina elinolosuhteiden valttimattomyyk-
siin: "Jotkut tavat voivat olla niin valttdimattomis, ettd koko yh-
teiskunnan olemassaolon katsotaan riippuvan niiden noudat-
tamisesta. Koska yhteiskunnan kaikilla jasenilld on tistd erddn-
lainen vaistomainen ymmarrys, tallaisten tapojen rikkominen
herittda heissd ehdotonta moraalista paheksuntaa.” Moraalis-
ten normien “suhteellinen yhdenmukaisuus kaikkien kansojen
keskuudessa” osoittaa sen, ettd “sosiaalisen elimin edellytykset
ovat kaikkialla olennaisesti samat”** Thmisen evoluutiossa ke-
hittyneet psykologiset taipumukset ilmenevit Karstenin mu-

32 Karsten 1928b, 19-20; 1930, 21.
33 Karsten 1928b, 21-22; 1930, 23.
34  Karsten 19413, 40-41, 48; 1941b, 4142, 49.
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kaan yhti lailla moderneissa yhteiskunnissa eldvien ihmisten
sosiaalisessa elimissa.

Karstenin yhteiskuntateoria perustuu ihmisille ja sosiaa-
lisille eldimille yhteisiin vaistoihin ja tunteisiin. Samalla hin
korostaa, ettd ihmisyhteiskunnat ovat kohonneet ilyllisten ja
emotionaalisten kykyjen, materiaalisen kulttuurin, moraalisten
ja uskonnollisten instituutioiden, hallintojirjestelyjen ja taiteen
kaltaisten rakenneosien myo6tid puhtaasti "biologisten edellytys-
ten ylipuolelle”. Useimmat "luonnonkansojen yhteiskunnat”,
kuten Karstenin tutkimat Eteld-Amerikan intiaaniyhteisét, ovat
tassd merkityksessd “kulttuuriyhteiskuntia”>s

Samaan aikaan Karstenin kanssa uskontoa tutkinut Emile
Durkheim hahmotti yhteiskunnan ja uskonnon suhteen hyvin
eri tavalla. Durkheim korostaa Uskontoeldmdn alkeismuodoissa
(1912), ettei yhteiskunta ole mahdollinen ilman uskonnollisten
uskomusten ja rituaalien merkitystd ihmisid yhteen liittavini
sosiaalisena liimana. Karsten puolestaan analysoi yhteiskunnan
alkuperii darwinilaiseen evoluutioteoriaan nojautuen. Uskon-
nolla ei ole Karstenin ajattelussa ensisijaista asemaa yhteiskunta-
elimin perustana, vaan uskonto sosiaalista yhteenkuuluvuutta
synnyttivini voimana rakentuu edelld mainittujen psykologis-
ten ja sosiaalisten taipumusten paille:

Jumalien ja esi-isien henkien edustama moraali ei ole lopulta
muuta kuin niiden moraalista vaatimusten heijastusta, joita yh-
teiskunta itse asettaa velvollisuudenmukaiselle toiminnalle. Se
seikka, ettd uskonto vahvistaa moraalikiskyja ja jumalien usko-
taan palkitsevan hyvii tekoja ja rankaisevan pahoja tekoja, on
epdilemitti ollut omiaan antamaan moraalille voimakasta tu-

kea ’

35 Karsten 1928b, 23; 1930, 24.
36  Karsten 19413, 43; 1941b, 44.
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Vertailevan tutkimuksen metodisiinnot

Sosiologia ja uskontotiede ovat Karstenille nimenomaan ver-
tailevaa metodia hyodyntivii tieteenaloja. Karsten korostaa
muiden westermarckilaisten tavoin ihmisten psykologista sa-
manlaisuutta, joka mahdollistaa eri kansojen ja yhteiskuntien
tapojen ja uskomusten vertailun. Kasveja tai eldimii tutkivien
biologien tavoin sosiologit ja uskontotieteilijit luokittelevat
ilmioitd eri kategorioihin tavoitteenaan kuvata niiden yhtalai-
syydet ja eroavaisuudet. Sosiologia pyrkii viime kidessi "sosiaa-
lipsykologiseen” ja "psykologiseen” selittimiseen, miki tulee
ldhelle Westermarckin kisitysta alkuperistd sosiaalisten ilmioi-
den taustalla olevina psykologisina, erityisesti emotionaalisina
taipumuksina.?”

Sosiologisten ja uskontotieteellisten teorioiden tulee Kars-
tenin mukaan perustua mahdollisimman laajaan induktioon,
empiiristen havaintojen pohjalta tehtyihin yleistyksiin. Toi-
saalta “deduktiivisen metodin merkitys on siind, ettd se antaa
meille hypoteeseja selittddksemme niiti tosiasioita, joita induk-
tiivinen menetelmi on tuonut esille” Deduktiivista paittelya tu-
lee kuitenkin kiyttdd varoen, silld yksi sosiologian helmasyn-
neistd on pitad kiinni teorioista, joilla ei ole empiiristi tukea.®*
Westermarck ja Karsten kritisoivat voimakkaasti Durkheimin
uskontoteorian metodologista lahtokohtaa, jonka mukaan kaik-
kia uskontoja yhdistavit piirteet voidaan selvittaa tutkimalla yk-
sittdisen australialaisen alkuperdiskulttuurin totemistista uskon-
toa.*®

Karstenia on kuvattu “vertailevan metodin itsepintai-
simmaksi puolustajaksi” aikana, jolloin antropologia oli me-

37 Karsten 1928b, 10-11; 1930, 13.

38  Karsten 1928b, 9; 1930, 12.

39  Karsten 19453, 173-174; Karsten 1945b, 169—170; Westermarck 1921a, 21; 1936a,
239—240.
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nossa Bronislaw Malinowskin johdolla uuteen suuntaan.*
Tama tulkinta ei osu maaliin siina mieless3, ettd Karsten teki
osallistuvaan havainnointiin perustuvaa kenttity6td samaan
aikaan ja vihintddnkin yhti intensiiviselld otteella kuin
Malinowski.* Toisaalta Karsten kaytti vertailevaa metodia Wes-
termarckia kriittisemmalli tavalla. Karstenin mukaan vertaile-
van metodin hy6dyntimista vaikeuttaa paitsi olemassa olevien
lahteiden epéluotettavuus, myos se, ettd yksittdisen tutkijan on
mahdotonta hankkia perusteellista asiantuntemusta monesta
eri kulttuuripiiristd. Ratkaisuksi Karsten suositteli menettely-
tapaa, jossa vertailevaa metodia sovelletaan ainoastaan yhden
maanosan, kulttuuripiirin tai alueen sisilld. Tall6in tutkijan
on mahdollista erikoistua tiettyyn kulttuurimaantieteelliseen
alueeseen ja arvioida lihdeaineistoa seikkaperdisemman lah-
dekritiikin keinoin. Lisdksi vertailevaa metodia kayttavalld
tutkijalla tulisi olla kenttityokokemusta tutkimaltaan alueelta.
Laajempia maailmanlaajuisia vertailuja ja synteeseji eri aihe-
piireistd tulisi tehdd vasta siind vaiheessa, kun ammattimaisesti
toteutettua etnografisia tutkimuksia olisi riittdvisti olemassa.**

Yksi Karstenin paiteoksista, The Civilization of the South
American Indians: With Special Reference to Magic and Religion
(1926), toimii esimerkkini ndiden metodisddntdjen toteuttami-
sesta kdytinnossi. Karsten yhdistdi teoksessa viiden vuoden
kenttityokokemustaan maantieteellisesti rajattuihin vertailui-
hin. Karsten ty0sti eliminsi loppuvaiheessa samalla periaat-
teella toteutettua teosta Studies in the Religion of the South-Ame-
rican Indians East of Andes (1964), joka julkaistiin postuumisti.
Westermarckin ja hinen oppilaidensa tutkimusotteessa nikyy
yleisemminkin pyrkimys viedd evolutionistista ja vertailevaa

40  Suolinna & Lagerspetz 1994, .
41 Lindberg 2008, 164; Lindberg 1995; Salomaa 2002b.
42 Karsten 1926, xxvi—xxvii.
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tutkimusperinnettd kohti vertailevan metodin ja alueellisesti
rajatun etnografisen kenttityon yhdistamista.

Karstenin uskontotiede

Uskontotiede on Karstenille uskonnon luonteen ja uskonnol-
listen ilmiiden empiiristd tutkimusta. Uskonnollisten usko-
musten ja rituaalien kuvailun lisiksi uskontotieteen tehtivana
on niiden psykologisten syiden etsiminen, joista nima ilmi6t
ovat saaneet alkunsa.” Tama vastaa Westermarckin kisitysta
sosiologiasta uskontoon sovellettuna.

Karstenin keskeisestd tutkimuskohteesta, “primitiivisesta
uskonnosta”, voidaan hinen mukaansa puhua kahdessa merki-
tyksessa. Kronologisessa merkityksessi se tarkoittaa uskonnon
historiallisesti ensimmaisid ilmenemismuotoja. Primitiivinen
uskonto voi tarkoittaa my6s rakenteeltaan alkukantaisempaa ja
yksinkertaisempaa, jolloin se viittaa uskontoelimin varhaisim-
piin tunnettuihin ilmenemismuotoihin, joita antropologit saat-
toivat havainnoida edelleen olemassa olevien alkuperiiskanso-
jen parissa. Karsten korostaa kéyttavinsa primitiivisen kisitettd
tassd jalkimmaiisessd merkityksessd, joskin kdytinnossa kasit-
teen molemmat ulottuvuudet sekoittuvat hinen teksteissdan
toisiinsa.**

Karsten suhtautui kriittisesti evoluutioantropologian ole-
tukseen siita, ettd edelleen olemassa olevat luonnonkansat
muodostivat vastineen ihmislajin historiallisten varhaisvaihei-
den olosuhteille. Koska ihminen on yhden ja saman biologisen
evoluutioprosessin tuote, kaikkein ”primitiivisimmilldkin” hei-
movyhteisoilli on Karstenin mukaan takanaan ajallisesti yhti
pitka kulttuurihistoria kuin muillakin kansoilla. Samalla Kars-
ten uskoi, etti etnologiset ja arkeologiset tiedot mahdollistivat

43  Karsten 1904, 246-247.
44 Karsten 1931b, 23; 1935b, 11.
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epésuorien ja yleisluontoisten paitelmien tekemisen myos esi-
historiallisten ja jopa varhaisimpien ihmisten uskonnosta.*
Karstenin viitoskirja kisittelee kysymystd uskonnon ja
erityisesti uskonnollisen palvonnan synnysti. Uskonnolla hin
tarkoittaa uskoa henkiolentoihin tai muihin yliluonnollisiin
voimiin, joilla on vaikutusvaltaa ihmiseldmain ja joihin ihmi-
set pyrkivit vaikuttamaan. Uskonnollinen palvonta tarkoittaa
toiminnan, sanojen tai ajatusten kautta tapahtuvia vaikuttamis-
pyrkimyksid, joiden tavoitteena on vilttdd vaaroja ja vastaanot-
taa hyotyja. Karsten halusi tutkia, kuinka "uskonnolliset vaistot
tai taipumukset” ovat syntyneet. Siind missia Westermarck tutki
avioliittoa sanan "luonnonhistoriallisessa merkityksessi”, Kars-

ten ldhestyi uskontoa "luonnonhistoriallisesta nikokulmasta”+

Animismi uskonnon alkeismuotona

Uskonnon alkuperii on Karstenin mukaan tarkasteltava suh-
teessa metsastdja-kerailijoille tyypilliseen animistiseen maail-
mankuvaan, jonka mukaan kaikilla olioilla ja luonnonilmigill
on fyysisestd olomuodosta riippumaton sielu. Uskontotieteel-
linen ja antropologinen teoria animismista (lat. anima, sielu,
henki) uskonnon alkeismuotona juontaa juurensa Tylorin
teokseen Primitive Culture (1871). Tylorin mukaan animistiseen
maailmankatsomukseen sisiltyy kaksi rakenneosaa. Ensinni-
kin siihen sisiltyy uskomus elivilld olennoilla olevaan sieluun,
joka jatkaa eldimai kuoleman jalkeen. Toiseksi animismi sisaltdd
uskomuksen henkien hierarkkisesta vaikutusvallasta ihmisela-
man ja luonnonympiriston tapahtumiin. Nima animistisen us-
komusjirjestelmin kaksi peruspiirrettd johtavat uskonnolliselle
kayttaytymiselle ominaiseen kunnioittavaan ja lepyttelevidin

45  Karsten 1931b, 28-30; 1935b, 13-16.
46  Karsten 1905, 1-5.
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suhtautumistapaan.”” Samalla tavoin kuin ihmiselld on fyysistd
ruumista elavoittava sielu, Karsten kirjoittaa,

samoin on jokaisella luonnonesineelld, jokaisella puulla ja pen-
saalla, jokaisella tukilla ja kivelld, oma sielunsa eli psyykensa.
Sieluja on aaltoilevassa meressd, kuohuvassa koskessa, pulppua-
vassa lihteessa sekd luonnonilmidissa kuten sateessa, rakeissa,
ukkosessa ja salamassa. Koko maailma on tiynni nakymattomia
henkiolentoja, jotka kontrolloivat ja sidntelevit luonnonilmi-
6ité ja siten korvaavat alemmilla kulttuuriasteilla tuntemattomia

luonnonlakeja.**

Animismi on Tylorin mukaan syntynyt ihmisen tarpeesta rat-
kaista kaksi perustavaa "biologista ongelmaa”. Ensimmaiinen
koskee kysymysti siitd, miki erottaa eldvin kehon kuolleesta.
Toiseksi ihmisid on kautta aikain himmentanyt kysymys nii-
den ihmisenkaltaisten hahmojen ja olentojen luonteesta, joita
voimme havaita unissa ja harhaniyissd.* Karsten piti ensim-
maistd kysymystd uskonnon synnyn kannalta olennaisempana:

Niin kauan kuin ihminen on ollut olemassa ajattelevana olentona,
on kuolema varmastikin muodostanut olemassaolon suurimman
arvoituksen. Myos korkeammat eldimet pysahtyvit ihmetyksen ja
pelon valtaamina kaatuneen toverinsa eteen, ja ihmisen korkeampi
dly on vaistamattd saanut jo ensimmiiset esi-isimme muodosta-

maan itselleen jonkinlaisen teorian tista tirkedstd asiasta.*

Karstenin mukaan kuoleman aiheuttama "pelottava ja salaperii-
nen muutos” fyysisessd ruumiissa synnyttid yleisesti esiintyvin
47 Tylorig20, 425-427.

48  Karsten 1931b, 34; 1935b, 27.

49  Tylorig20, 428.
50 Karsten 1931b, 65; 1935b, 57. Ks. my6s Karsten 1926, 503-504.
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uskomuksen, jonka mukaan elidvassa ruumiissa on jokin olento,
sielu tai henki, joka jittdd kehon kuoleman hetkelli ja jatkaa el-
mad muussa muodossa.®

Tylorilaista uskontoteoriaa on usein kuvattu intellektualisti-
seksi, koska se kytkee uskonnon synnyn ihmisen pyrkimykseen
selittda elinympariston tapahtumia rationaalisesti. Karsten kri-
tisoi eri yhteyksissd Tylorin uskonnon maaritelmas, jonka mu-
kaan uskonnossa on kyse nimenomaan henkiolentoihin usko-
misesta. Karstenin mukaan Tylor ylikorostaa uskonnon intellek-
tuaalista tai kognitiivista puolta.’* Westermarck kytki uskonnon
alkuperan ihmetyksen ja outouden tunteisiin, joita himmenta-
vit ja salaperiiset kohteet ja ilmi6t herittivit ihmisissi (ks. luku
2 ja 8 tissi teoksessa). Opettajaansa seuraten Karsten asettaa
uskontoteoriassaan emotionaaliset ulottuvuudet etualalle. Wes-
termarck ei kuitenkaan liitd uskonnon synty4 animismiin, vaan
hin tarkastelee "yliluonnollisiin” syihin liittyvia tulkintataipu-
mubksia ja tunteita yleisemmall tasolla. Karstenia on toisinaan
luonnehdittu Tylorin uskontoteorian yksioikoiseksi seuraajaksi.
Tamai tulkinta kuitenkin sivuuttaa hinen pyrkimyksensa viedad
tylorilaista perinnetta selvisti emotionaalisempaan ja darwini-
laisempaan suuntaan.

Teoria uskonnon alkuperisti

Karsten lihtee viitoskirjassaan westermarckilaiseen tapaan liik-
keelle kysymyksesti, "voidaanko eldimiltd 16ytdd alkeismuotoja
tunteesta, jota voi kutsua uskonnolliseksi”. Karsten korostaa tut-
kimuksensa olevan jatkumoa Darwinin Descent of Manin pyr-
kimykselle osoittaa, ettei ihmisten ja eldinten psykologisissa ja
moraalisissa kyvyissi ole perustavanlaatuisia eroja. Karstenin
mukaan darwinilainen jatkumoajattelu tulee ulottaa myos us-

51 Karsten 1931b, 66; 1935b, 57.
52 Karsten 1931b, 37; 1935b, 27.
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kontoon, silli eldimilld esiintyy taipumuksia ja kiyttaytymis-
piirteitd, jotka ovat animististen uskomusten alkeismuotoja.’
Karstenin nikokulma eroaa tissd suhteessa Tylorista, joka ei
vertaile ihmisten ja eldinten kiyttaytymistd eikd sovella Dar-
winin teorjaa luonnonvalinnasta ihmismielen tarkasteluun.**

Karstenin mukaan eldinten suhtautumista niille tuttuihin
asioihin leimaa kiinnostuksen, vilinpitimittémyyden ja pelon
tunteet. Samalla eldimille on olemassa “tuntematon maailma’,
joka ilmenee yllittdvien ja tuntemattomien asioiden ja luon-
nonilmiéiden synnyttimissi ihmetyksen, kunnioituksen ja
pelon tunteissa. Eldimilld on voimakas taipumus tulkita ilman
havaittavaa syyti liikkkuvat elottomat kohteet potentiaalisesti
uhkaaviksi ja vaarallisiksi eldviksi olennoiksi. Selittiméton liike
néyttaytyy osoituksena “oudon eldvin toimijan” lisndolosta, ja
samanlaista "tuntemattoman ja selittimattoman tunnetta” liit-
tyy ukkosen, maanjiristyksen ja outojen varjojen herittiméain
himmennykseen ja pelkoon.*

Uskonto perustuu Karstenin mukaan samankaltaisiin tun-
teisiin jostain tuntemattomasta ja selittimattomasta. Siind missa
Westermarck korostaa moraalin, avioliiton ja uskonnon emoti-
onaalista alkuperii, Karsten korostaa tunteiden merkitysti us-
konnon synnyssi ja ilmenemismuodoissa. Ihmisille ja eldimille
yhteiset tunteet ja taipumus eldvoittda luonnonkohteita ilme-
nevit Karstenin mukaan primitiivisissi yhteiskunnissa "todel-
lisena maailmankatsomuksena”*

53 Karsten 1905, 6-7. Karstenin viitoskirjasta Westermarckin nikokulmasta ks.
‘Westermarck 190sb.
54  Tylorin "ei-darwinilaisesta” evolutionismista ks. Burrow 1966; Stocking 1982.
55 Karsten 1905, 7-9, 12. Ks. my6s Karsten 1931b, 37; 1935b, 27-28. Ihmisten
ja eldinten reaktiomallien vertailu on viime vuosikymmenina palannut
uskonnontutkimukseen kognitiivisen uskontotieteen kautta. Guthrie 2002.
56  Karsten 1905, 12.
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Antropomorfismi

Modernin kognitiivisen uskontotieteen keskeisen lahtokohdan
mukaan uskonnollisiin kokemuksiin liittyy antropomorfistinen
suhtautuminen todellisuuteen. Antropomorfismi tarkoittaa tai-
pumusta liittdd inhimillisid ominaisuuksia ei-inhimillisiin asioi-
hin ja ilmi6ihin, kuten erilaisiin luonnonkohteisiin ja tapahtu-
miin. Antropologi ja kognitiivisen uskontotieteen uranuurtaja
Stewart Guthrien mukaan ihmisenkaltaista toimijuutta ympa-
ristoon liittavit havainnot ja tulkinnat ovat seurausta ihmismie-
len evolutiivisesta herkkyydesti elinympériston tapahtumille.
Thmiset ovat taipuvaisia tulkitsemaan epéselvii asioita ja tapah-
tumia heille merkitykselliselld tavalla:

Yleensa merkityksellisintd on se, miké on eldvid ja erityisesti se,
miki on inhimillisti. Ndiemme ja kuulemme ymparistomme
helposti eldvini ja ihmisenkaltaisena, koska silloin kun se to-
della on sitd, hyodymme tillaisesta tulkinnasta, ja silloin kun se

ei ole, hiviimme vain vihin.”

Karsten korostaa antropomorfismin merkitysti uskonnon
synnylle ja ilmenemismuodoille. Antropomorfismilla Karsten
tarkoittaa taipumusta liittd4 ihmisenkaltaisia ominaisuuksia ni-
menomaan tietynlaisia tunteita herittaviin kohteisiin ja tapah-
tumiin. Kyse on "taipumuksesta heijastaa omia tajunnantiloja
ympardivan maailman kohteisiin ja ilmi6ihin”s* Thmisilld on
“voimakas ja pysyva taipumus personoida uskonnollisen pelon
ja kunnioituksen kohteita” Outojen ja selittimattomien asioi-
den herdttimit ihmetyksen, pelon ja kunnioituksen tunteet
ovat keskeinen osa alkukantaista uskontoelimi3, silli ihmiset

57 Guthrie 2001, 94.
58  Karsten 1905, 12.
59  Karsten 1935b, 47; Karsten 1931b, 56.
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ovat taipuvaisia tulkitsemaan niitd nikymittémien henkien ai-
kaansaannoksiksi. Eldinten uskonnollisen palvonnan taustalla
on samat psykologiset syyt, silld palvonnan kohteena olevilla
eldimilld on outoja ja poikkeuksellisia ominaisuuksia, jotka ylit-
tavit ihmisen ymmirryskyvyn.®

Itsesdilytysvaisto ja pelko
Karstenin darwinistis-evolutionistiset lahtokohdat nikyvit hi-
nen kisityksessidn siitd, millaiset kohteet ja ilmiét tulevat us-
konnollisen palvonnan kohteeksi. Ihmiset palvovat erityisesti
sellaisia olentoja, luonnonilmiéita ja niiden henkid, joita he
pitdvit vaarallisina ja kykenevind vaikuttamaan heidédn hyvin-
vointiinsa. Itsesdilytysvaisto saa ihmismielen muodostamaan
teorioita ja selityksid kuoleman ja sairauden kaltaisten yllatta-
vien tapahtumien syisti, jotta niistd kyetddn selviytymadin ja
jatkossa vilttymidan. Uskonnollisen palvonnan kohteena ovat
tyypillisesti eldimet, jotka ovat kussakin elinymparistossi ih-
misten “vaarallisimpia vihollisia olemassaolon taistelussa”. Sa-
malla tavoin esimerkiksi tietylld puulla tai merialueella voi olla
oma henkensi. Mutta ainoastaan silloin, jos ne aiheuttavat on-
nettomuuden, henki osoittautuu vaaralliseksi ja tulee lepyttelyn
ja palvonnan kohteeksi. Uskonnollisen palvonnan alkuperi on
siis itsesdilytysvaistossa ja pelossa, joita ihmiset tuntevat naky-
mittomid henkid kohtaan.” Vaikkei Karsten tarkastellut perus-
teellisemmin ndiden tunteiden ja kiyttiytymispiirteiden evo-
lutiivista taustaa, hin selvisti uskoi luonnonvalinnan suosineen
piirteitd niiden selviytymistd edesauttavien vaikutusten takia.
Varsinaista animistista maailmankatsomusta Karsten piti
vahittdisen kehityksen tuloksena. Animistiset uskomukset
ovat liittyneet alun perin ihmiselimain vilittomasti vaikutta-

60 Karsten 1905, 12-15, 18-23.
61 Karsten 1905, 23-24, 32-34.
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viin olentoihin ja luonnonilmiéihin. Vihitellen sama periaate
on laajentunut kattamaan ympardivin luonnon ja maailman
kokonaisuudessaan.® Karsten toistaa teoriansa uskonnon al-
kuperdstd my6hemmassa uskontotieteellisessd tuotannossaan.
Niissd teoksissa Karsten tarkastelee animistista uskontoteoriaa
suhteessa kilpaileviin ndkemyksiin ja hahmottaa kokonaisku-
vaa sielukisityksistd, maagisten kiytintojen synnystd, eldinten
ja kasvien palvonnasta seki totemismista, polyteismistd, mo-
noteismisti ja panteismisti. Teokset kisittelevit my6s uskon-
nollisia rituaaleja, kuten jumalanpalvontaa, loitsutoimituksia,
uhrilaitosta, rukoilua ja sielukulttia.

Uskonnon muutos

Karstenia on kritisoitu paitsi alkuperiin keskittymisestd, myos
uskomusjirjestelmien muutokseen koskevien kysymysten si-
vuuttamisesta.” Tosiasiassa Karsten esittdd ruotsiksi ja suo-
meksi ilmestyneessa uskontotieteen johdantoteoksessaan teo-
rian uskonnon muutoksesta antropologisen ja sosiologisen
kysymyksenasettelun valossa. Puhuessaan uskonnon “kehityk-
sestd” Karsten tarkoittaa “korkeampien muotojen spontaania
ja luonnollista syntyd alemmista muodoista” osana elinpiirin ja
kulttuuriympériston muutosta.* Karstein uskontoteoriassa on
tiltd osin selvin ekologinen sévy.

Uskonnon kehitys tai muutos kytkeytyy Karstenin mukaan
ensinnikin maatalouden syntyyn. Kun elinpiiri alkaa kiinnittya
maatalouden myota selvemmin tiettyyn asuinpaikkaan, ihmi-
set muodostavat pysyvampid suhteita ympariston henkiin. Siind
missd metsistdji-keriilijayhteisot kiinnittavit huomionsa etu-
padssa maanpddlliseen luontoon ja sen henkiin, "1amp64 ja ela-

62 Karsten 1905, 32.
63  Hultkrantz 1994, 50.
64 Karsten 1928a, 155-156, 167; 1931b, 168-160, 181.
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mad synnyttavalld auringolla” ja maaperdd hedelmoittivalld uk-
kosen ja sateen kaltaisilla taivaan voimilla on keskeinen asema
maataloutta harjoittavien kansojen uskontoeldmassi.*

Karstenin mukaan animistisissa uskonnoissa henkiolennot
ovat sulautuneet vélittomasti havaittavissa oleviin luonnonkoh-
teisiin. Etddmmailla olevat taivaan voimat nousevat puolestaan
keskeiseen asemaan polyteistisissa eli monijumalaisissa usko-
musjérjestelmissd. Koska kauempana olevat taivaan voimat an-
tavat mielikuvitukselle enemman liikkumatilaa, niiden henkiin
on helpompaa liittdd inhimillisid ominaisuuksia. Karsten piti
yliluonnollisten henkien personifikaatiota, niiden kasittamistd
ihmisenkaltaisina persoonallisina olentoina, yhtend uskontoeli-
man historian merkittdvimpani muutoksena.®

Sosiaalisen ja kulttuurisen evoluution mychemmissi vai-
heissa muunlaiset tekijit alkavat vaikuttaa uskomuksiin: "Kun
pienemmit heimot ja maakunnat yhdistyvit historiallisten olo-
suhteiden vaikutuksesta suuremmiksi kansoiksi ja valtakun-
niksi, tistd seuraa my6s heimojen ja maakuntien paikallisjuma-
lien yhdistyminen.” Téllainen kehityskulku on Karstenin mu-
kaan nihtavissia monissa korkeakulttuurisissa valtakunnissa, ku-
ten muinaisessa Egyptissi ja Babyloniassa.”” Yhteiskunnallinen
muutos vaikuttaa polyteismin syntyyn myos sitd kautta, ettd

kasvava sosiaalinen differentiaatio, eri sdityjen, ammattien ja yh-
teiskuntaluokkien muodostuminen, kaupankiynti, taiteen ja tie-
teen kehitys, oikeus ja moraali — kulttuurikehitys kokonaisuu-
dessaan - synnyttid lakkaamatta uusia aloja inhimilliselle toi-
minnalle, ja samalla lisddntyy myos polyteististen jumalien luku-
maara.

65  Karsten 1928a, 155-158; 1931b, 168-171.

66  Karsten 1928a, 154, 157-158; 1931b, 167, 170-171.

67 Karsten 1928a, 158-159; 1931b, 171-172.
68  Karsten 1928a, 160; 1931b, 173.
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Karstenin mukaan eliminalojen ja toimintaympiristéjen mu-
kaan eriytyneitd jumalolentoja esiintyy roomalaisten ja kreik-
kalaisten uskonnoissa, kuten my6s muissa korkeakulttuurisissa
uskonnoissa. Samalla polyteistiset uskonnot esiintyvit padsain-
toisesti tietyn kansan tai muun sosiaalisen yhteison piirissa. Po-
lyteistiset uskonnot kytkeytyvit tiiviisti yhteiskunnan tapoihin
ja traditioihin, ja polyteistiset uskonnot ovat taipuvaisia erotta-
maan kansoja ja ihmisryhmii toisistaan.*

Monoteistisissd eli yhden jumalan uskonnoissa kansal-
lisuuksien rajat tulevat sen sijaan ylitettiviksi, ja jumalan vai-
kutusvalta laajenee kattamaan koko ihmiskunnan. Monoteis-
tiset uskonnot eivit ole Karstenin mukaan syntyneet samassa
mielessd “luonnollisen ja omaehtoisen” kehitysprosessin tuo-
toksina kuin sitd edeltivit uskontoelimin muodot. Mono-
teismi edellyttdd eliminpiirin aineellisten puitteiden vapau-
tumista luonnonympiriston valittomista elinehdoista. Talloin
inhimillinen tahto- ja tunne-elimé "pddsee enenevissid mai-
rin vaikuttamaan luonnolliseen kehitykseen, ohjaamaan ja
muokkaamaan olosuhteita yksil6llisten ihanteiden mukaan””
Talla Karsten viittaa siithen, etta monoteistiset uskonnot ovat
syntyneet uskonnollisten profeettojen ja opettajien toiminnan
seurauksena.

Keskeisimpani monoteismin synnyn edellytyksend Karsten
piti ihmisid yhteen liittdvin sympatian laajenemista heimon ja
kansankunnan kaltaisten sisiryhmien ulkopuolelle. Moraali-
sen yhteison laajeneminen on myos Westermarckin moraali- ja
yhteiskuntateorian keskeisid kysymyksid. Karstenin mukaan
sympatian laajenemisen my6ti ajattelumuodot ovat taipuvaisia
kehittymain kohti "ihmisen” ja “thmiskunnan” kaltaisia yleisid
ja universaaleja kisitteitd. Lisaksi "monoteistisissd uskonnoissa

69  Karsten 1928a, 160-161, 165-166; 1931b, 173174, 179.
7o  Karsten 1928a, 167, 172; 1931b, 181, 187.
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esiintyy pyrkimys muuttua yleisuskonnoksi, levittdd oman juma-
lan palvontaa kaikkiin maihin ja kaikkien kansojen keskuuteen””

Karstenin uskonnon alkuperdd koskevat kisitykset pysyvit
Tylorin uskontoteorian, darwinilaisen evoluutioteorian ja Wes-
termarckin sosiologian kehyksessi. Karstenin kuvaus uskonnon
kehityksestd tai muutoksesta heijastaa puolestaan Spencerin
evoluutiofilosofiaa. Karstenin teoriaan uskontoeliman muutok-
sesta liittyy metafyysisia teleologisia ulottuvuuksia siind mie-
lessi, ettd uskonto ilmiond on taipuvainen kehittymain tiettya
padmadraa tai lopputulosta kohti.

Uskonnot muuttuvat Karstenin mukaan osana kulttuurista
ja sosiaalista evoluutiota. Mikili ulkoiset puitteet eivit muuta
ihmisten elinolosuhteita, myoskian uskomusjirjestelmissi ei
tapahdu merkittivia muutoksia. Téstd syystd Karstenin Ama-
zonin ldnsiosien syrjéisissé ja eristdytyneissi oloissa havain-
noimien metséstiji-keriilijoiden uskonnot olivat animistisia.
Spencerin evolutionismin lihtokohdat tulevat esiin Karstenin
nikemyksessd, ettd “ihmisen koko henkiselle kulttuurikehityk-
selle on ominaista pyrkimys yhteniisyyteen, kokonaisuuteen ja
yksinkertaistamiseen, jolloin olemassaolon alun perin jérjesty-
mattomaistid kaaoksesta muodostuu vahitellen jarjestynyt koko-
naisuus, kosmos””” Karsten jatkaa:

Sama yleinen pyrkimys yhteniisyyteen ja ykseyteen, kiytinnol-
liseen ja teoreettiseen keskittymiseen, jonka voimme havaita us-
konnon alemmilla kehitysasteilla, nikyy my6s sen korkeam-
milla kehitysasteilla, ja timi johtaa lopulta siihen, ettd polyteis-
tisen jumalmaailman kirjavasta moninaisuudesta kohoaa yksi

ainoa jumala, ihmiseldmin kaikkivaltias herra.”

71 Karsten 19284, 172; 1931b, 186-187.
72 Karsten 1928a, 155; 1931b, 168.
73 Karsten 1928a, 171-172; 1931b, 186.
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Yhteiskunta ja uskonto Rafael Karstenin ajattelussa

Niin kristinuskosta opiskeluvuosinaan irtautunut Karsten us-
koi evoluution luonnonlakien kuljettavan ihmiskuntaa kohti
sellaista maailmanjarjestysti, joka ympéroi hanen lapsuutensa
kotipappilan aavaa maisemaa.
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Gunnar Landtman
ja yhteiskunnallisen
eriarvoisuuden sosiologia

Siitd ldhtien kun ihmiset ovat alkaneet pohtia niitd yhteiskunnalli-
sia olosuhteita, joissa he eldvit, kysymys tasa-arvosta on ollut kes-

keisessi asemassa heiddn ajattelussaan. — Gunnar Landtman 1938.

Gunnar Landtman oli sosiologina ennen kaikkea yhteiskun-
nallisen eriarvoisuuden ja yhteiskuntaluokkien kehityshisto-
rian tutkija. Landtmanin asemointia luokkatutkimuksen eri
perinteisiin on kuitenkin pidetty vaikeana, silld hén ei viittaa
teoksissaan esimerkiksi Karl Marxiin tai Max Weberiin.' Ta-
man taustalla on se, ettd Marx ja Weber nousivat sosiologisen
luokkatutkimuksen keskeisiksi klassikoiksi ja tutkimusperintei-
den alullepanijoiksi vasta Landtmanin kuoleman jilkeen. Kun
Landtman suhteuttaa luokkateoriaansa olemassa olevaan tut-
kimuskeskusteluun, hin kisittelee omana aikanaan tunnettuja
mutta sittemmin unohdettuja brittildisid ja yhdysvaltalaisia yh-
teiskuntatieteilijoita.”

Landtmanin luokkatutkimuksen ominaislaatu ja tavoitteet
tulevat parhaiten ymmarrettaviksi, kun tarkastelemme niitd
Marxista ja Weberisti lahtevien traditioiden sijaan osana wes-

1 Carlson & Allardt 1989, 366.
2 Ahmajéirvi 2017, 131-136.
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termarckilaista tutkimusperinnettd.’* Landtmanin lihtokohtia
kuvaa hyvin Bronislaw Malinowskin kirja-arvio, jonka mu-
kaan "Landtman ei kirjoita sen enempii Rousseaun, Marxin,
Durkheimin tai Hegelin opinkappaleiden seuraajana, vaan
puolueettomana tiedemiehend, yhtend maailman merkittavim-
pani kenttitutkijana, tukenaan Westermarckilta omaksuttu ja
hyvin perusteltu teoreettinen suuntautuminen”* Landtmanin
luokkateoriaa on kuitenkin hy6dyllistd suhteuttaa my6s niihin
lahtokohtiin, joista nykyinen yhteiskuntaluokkatutkimus juon-
taa juurensa. Ndiden yhtymikohtien ja erojen paikantaminen
auttaa hahmottamaan Landtmanin paikkaa luokkatutkimuksen
historiassa.

Aloitan tarkastelemalla Landtmanin elimanvaiheita ja ki-
sitysti sosiologiasta, jota hin esittelee kirjoittamassaan ensim-
madisessd suomalaisessa sosiologian oppikirjassa Kulturens ur-
sprungsformer (1918, suom. 1920 Varhaisin kulttuuri). Seuraavaksi
tarkastelen Landtmanin viitoskirjaa papiston alkuperasta. Ta-
min jilkeen lahestyn Landtmanin luokkatutkimusta Marxin ja
Friedrich Engelsin (1820-1895), Weberin ja Thorstein Veblenin
(1857-1929) luokkaerojen syntyi koskevien kisitysten kautta.
Kolmannessa osiossa analysoin Landtmanin luokkatutkimuk-
sen lahtokohtia ja keskeisid tutkimustuloksia. Lopuksi arvioin
hinen asemaansa luokkatutkimuksen historiassa.

Gunnar Landtmanin elima ja ty6

Gunnar Landtman syntyi vuonna 1878 Helsingissd virka-
miesporvarilliseen kotiin. Hinen isidnsé toimi Suomen pankin
ylikassanhoitajana, ja diti kuului Steniuksen kuuluisaan sivistys-
sukuun. Landtman valmistui vuonna 1895 ylioppilaaksi vapaa-
mielisyydesti ja sivistyshenkisyydesti tunnetusta ruotsinkieli-

3 Ahmajirvi 2017; 2021.
4 Malinowski 1938, 688.
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sestd lyseosta. Hin aloitti samana vuonna oikeustieteen opinnot,
jotka vaihtuivat pian filosofiaan, sosiologiaan ja historiaan. Myo-
hemmassa tutkimusty6ssi hyodyksi ollut venidjan kielen taito
karttui Tulassa Moskovan eteldpuolella vietetyn kesin aikana.
Filosofian kandidaatiksi Landtman valmistui vuonna 1899.5

Landtman jatkoi opintojaan Westermarckin innoittamana
ja opastamana. Landtman vietti vuoden 1903-1904 stipendiaat-
tina Lontoossa, jossa hin kokosi British Museumin kirjastossa
lihdeaineistoa papiston syntyd kisittelevadn viitoskirjaansa.
Aiheenvalintaan vaikutti epdilemittd sekin, ettd Landtmanin
isoisdt olivat toimineet pappeina Ahvenanmaalla kolmessa pol-
vessa.’ Landtman aloitti yhteiskuntaluokkien syntyyn keskitty-
vin tutkimuksensa suunnittelun jo ennen Lontoon matkaansa.”
Samalla matka oli Landtmanin omin sanoin “maastakarkoituk-
sen aikaa”, jonka avulla vilttya tsaarin armeijan asevelvollisuus-
kutsunnoista.® Westermarck auttoi matkustusasiakirjojen saa-
misessa ja Lontooseen pakenemisessa myos Landtmanin opis-
kelutoveri Rafael Karstenia, jonka asevelvollisuusvastarinta ver-
hottiin yhti lailla opillisten tavoitteiden kaapuun.® MyShemmin
Landtman palasi British Museumin aineistojen direlle useita
kertoja.

Landtmanin viitoskirja The Origin of Priesthood valmis-
tui vuonna 1903, ja viisi vuotta myohemmin hinet nimitettiin
Keisarillisen Aleksanterin yliopiston sosiologian dosentiksi.
Dosentti Landtman luennoi luonnonkansojen yhteiskunta-
jarjestyksestd ja sosiaalisesta elimistd.” Vuosina 1916-1922

Lagerborg 1942; Numelin 1965.

Lagerborg 1942.

Landtman 1940, 441-442.

Ahmajirvi 2017, 126.

Salomaa 2011, 26-28.

10 Helsingin yliopiston arkisto: Keisarillisen Suomen Aleksanterin-yliopiston
ohjelmat lukuvuosille 1914-1916; Selonteot Keisarillisen Aleksanterin-yliopiston
opettajain toiminnasta lukuvuosina 1914-1916.
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T

g e

Gunnar Landtman kiwai-papualaisen asuinrakennuksen portailla
(1910-1912). Kuva: Museovirasto.

Landtman hoiti viransijaisena Westermarckin kiytinnoéllisen
filosofian professuuria, jonka hin kuitenkin menetti havittydan
virantdyttokilvan Karstenille.” Professorikaudellaan hinen
opetuksensa keskittyi uuden ajan filosofiaan, etiikkaan seka so-
siologian tehtdvidn, metodiin ja tutkimuskohteisiin, erityisesti

u  Karstenin ja Landtmanin monisyisen professuurikilpailun vaiheista ks. Salomaa
2011, 224-235; Ahmajéirvi 2017, 67-71.
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moraaliin ja yhteiskuntaluokkien syntyyn. Etiikan luennois-
saan Landtman kisitteli moraalifilosofian oppisuuntia ja Wes-
termarckille keskeisid kysymyksid moraalin emotionaalisesta
alkuperistd ja omatunnon, tahdon vapauden ja rankaisemisen
psykologiasta.”

Landtman nimitettiin vuonna 1927 sosiologian henkilokoh-
taiseksi ylimaardiseksi professoriksi Helsingin yliopistoon. Hin
toimi virassa kuolemaansa saakka vuonna 1940. Sosiologiasta
tuli 1930-luvun loppuun mennessi opiskelijamiariltddn yksi
Historiallis-kielitieteellisen osaston suosituimmista oppiai-
neista, jonka yli puolet korkeakoulututkinnon suorittaneista
opiskelijoista siséllytti opintoihinsa. Sosiologian tutkintovaa-
timukset olivat siind madrin piallekkaisid kdytinnollisen filo-
sofian kanssa, ettei niitd saanut sisillyttdd samaan tutkintoon.”
Sosiologian professorina Landtman luennoi aiheista “yleis-
katsaus sosiologiaan” ja “sosiaalinen etiikka”. 1930-luvun alussa
Landtman luennoi my6s sosiologian historiasta, mutta pian
koko vuosikymmenen kestoaiheiksi vakiintuivat “kulttuurin
alkuhistoria” ja “nykyajan sosiologian oppisuunnat”*

Landtmanin yhteiskuntaluokkia ja eriarvoisuutta kisitteleva
tutkimustyo eteni viitoskirjan rajatusta kysymyksenasettelusta
kohti yleisempid kysymyksid. Landtman pitevdityi sosiolo-
gian dosentiksi teoksella The Primary Causes of Social Inequality
(1909), jonka jilkeen hin julkaisi teoksen Samhiillsklassernas
uppkomst (1916). Tutkimustyd kasvoi lopulta Landtmanin

12 Helsingin yliopiston arkisto: Keisarillisen Suomen Aleksanterin-yliopiston
ohjelmat lukuvuosille 1914-1919; Selonteot Keisarillisen Aleksanterin-yliopiston
opettajain toiminnasta lukuvuosina 1914-1917; Selonteot Helsingin yliopiston
opettajain toiminnasta lukuvuosina 1917-1920; Helsingin yliopiston ohjelmat
lukuvuosille 1919-1922. Landtman tyésti filosofian historian ja etiikan luentojaan
filosofian oppikirjaksi Inledning till det filosofiska tinkandet (19204, suom. 1921
Johdatus filosofiseen ajatteluun).

13 Ahmajéirvi 2012, 140.

14 Helsingin yliopiston arkisto: Helsingin yliopiston ohjelmat lukuvuosille 1927—
1940.
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sosiologiseksi paiteokseksi The Origin of the Inequality of the
Social Classes (1938), joka ilmestyi arvovaltaisilla kustantajilla
Englannissa ja Yhdysvalloissa.

Landtmanin paityminen yhteiskunnallisen eriarvoisuuden
tutkijaksi ei ollut sattumaa. Hinen toimintansa piirtdd kuvaa
varhain alkaneesta ja loppuun asti kestaneesti kiinnostuksesta
aihepiiriin. Landtmania julkisena intellektuellina viitoskirjas-
saan tutkinut Jouni Ahmajirvi kuvaa, kuinka Landtman oli
1900-luvun alussa mukana ruotsinkielisten ylioppilaiden ja kult-
tuuriradikaalien ty6vienliikettd lahelld olevassa haarassa, jossa
tsaarinvastaisuus yhdistyi yhteiskunnallisten erojen tasauspyr-
kimykseen. Hin osallistui my6s ensimmaisen ruotsinkielisen
sosiaalidemokraattisen sanomalehden Arbetaren toimittami-
seen. Landtman irtisanoutui tyovéenliikkeestd sen omaksut-
tua vuonna 1903 sosialistisen ohjelman, eiki hin kannattanut
sosialismia my6hemminkain. Landtman edusti vasemmistoli-
beralismia ja porvarillisuuden radikaalia siiped, ja han julkaisi
kantaaottavia kirjoituksiaan vapaamielisissi ja vasemmistolai-
sissa lehdissa. 1920-luvulla Landtman toimi Ruotsalaisen kan-
sanpuolueen keskushallituksen jaseneni ja kansanedustajana.
1930-luvulla Landtmanin yhteiskunnallinen toiminta keskittyi
demokratian puolustamiseen darioikeiston ja kommunistien
uhalta sekd ponnisteluihin kuolemanrangaistuksen poistamisen
puolesta. Landtman on yksi vuosina 1935-1952 toimineen Ih-
misoikeuksien liiton perustajista. Lisdksi hin osallistui kansain-
viliseen rauhanty6hon ja esitti sosiologiseen tutkimustietoon
perustuvia visioita kansallisvaltioiden yhdistymisestd Euroopan
Yhdysvalloiksi.

15 Ahmajérvi 2017. Landtmanin kosmopoliittisuusajattelusta ks. Ahmajérvi 2016;
Ahmajirvi & Pipatti 2021.
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Sosiologian tutkimuskohde ja metodi

Sosiologia oli Landtmanille tiede "yhteiskunnallisista instituu-
tioista, niiden synnysti ja kehityksestd” Sosiologia tutkii “so-
siaalisen elimin muotoja, niiti laitoksia ja instituutioita, joita
ihmiset ovat luoneet eldessdin yhteiskunnissa”’® Sosiologian
tutkimuskohteisiin kuuluu

ihmisten vilisten suhteiden organisoituminen, mukaan lukien
perheen, ryhmin ja heimon muodostuminen — ihmisten sisdiset
asiat ja ulospdin suuntautuvat suhteet sellaisena kuin ne ilmene-
vit vuorovaikutuksessa muiden kanssa. Sithen kuuluu ympiréi-
vin luonnon vaikutus ihmiselimain, erilaiset toimeentulon ja
elannon hankinnan muodot, materiaalinen ja henkinen kult-
tuuri sekd ihmisten suhde yliluonnolliseen. Kaikki ulkoiset kult-
tuuriluomukset ja ihmisten sisdisen ajatusmaailman muodot,
mikili ne liittyvat yhteiskuntaan, sisaltyvit sosiologian tutkimus-

alaan.”

”Kehitysoppiin” eli evoluutioteoriaan nojaavana tieteenalana
sosiologia keskittyy erityisesti “yhteiskuntaeliman alkuun”
Tillaisen tutkimuksen tarkoituksena on luoda “perustaa” yh-
teiskuntatieteelliselle tiedolle.”® Kuten Westermarck, Landt-
man tarkoitti alkuperilld syita sille, miksi tarkastelun kohteena
olevat ilmi6t ovat syntyneet. Landtman kirjoittaakin yhteiskun-
nallisen eriarvoisuuden “alkuperisti” (origin) ja “ensisijaisista
syistd” (primary causes) toistensa synonyymeini. Sosiologien
tulisi Landtmanin mukaan edeta deskriptiiviselld, tosiasioihin
keskittyvilld tavalla ja pyrkid valottamaan “evoluution kulku-
suuntia ja edellytyksia”"

16  Landtman 1918, 3.

17 Landtman 1918, 3.

18  Landtman 1918, 4.
19 Landtman 1938, 3.
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Landtman keskittyi selvipiirteisemmin niin sanottujen
“luonnonkansojen” tutkimukseen. Luonnonkansoilla Landt-
man tarkoitti metsistéja-keriilijoitd ja vaihtelevassa mairin
omaan kiyttoon tulevaa kasvinviljelyi harjoittavia ihmisryh-
mid.* Luonnonkansat olivat Landtmanille “elavd museo’, joita
sosiologi saattoi tarkastella samaan tapaan kuin biologi vertailee
eldinlajeja niiden evoluutiota tutkiessaan. Luonnonkansat eivit
edustaneet Landtmanille todellista tai suoraa padsya yhteiskun-
taeldmaén ja kulttuuriin alkuvaiheisiin, silla tallaisilla ihmisryh-
milld on takanaan yht pitka kulttuurinen kehityshistoria kuin
nykyaikaisilla eurooppalaisillakin. Téllaisia yhteiskuntia voi-
daan kuitenkin kiyttad apuvilineini alkuperien tutkimuksessa,
koska ne ovat joka tapauksessa "paljon lihempani kehityksen
alkua” kuin suuret ja monimutkaisemmat yhteiskunnat.”

Landtman korostaa, ettd "luonnonkansat ovat monessa suh-
teessa paljon lihempini meité kuin usein luulemme”. Monet
kehittyneempiin” yhteiskuntiin liitetyt ilmi6t ja instituutiot
esiintyvit alkukantaisissa yhteiskunnissa ikdin kuin paljaam-
massa ja pelkistetymmissid muodossaan. Tistd syystd tallaisten
yhteiskuntien olosuhteet valottavat niiden sosiaalisten instituu-
tioiden, joiden keskelld me edelleen elimme, syntyyn ja kehi-
tykseen vaikuttaneita syitd.” Tallaiset kysymykset liittyvit Lan-
dtmanin mukaan esimerkiksi perheeseen, yhteiskuntaluokkiin,
hallintoinstituutioihin, elinkeinoihin, ammatteihin, uskontoon,
moraaliin ja taiteeseen.

Westermarckin tavoin Landtman kritisoi unilineaarista evo-
luutioantropologiaa (ks. luku 1 tissi teoksessa). Sosiaaliset ja
kulttuuriset ilmi6t eivit Landtmanin mukaan kehity yhden ja
saman kehityslinjan mukaisesti. Yhteiskunnallisessa todelli-

20 Landtman 1918, 130-131.
21 Landtman 1918, 4-5.
22 Landtman 1918, 4-5.
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suudessa on olemassa “joukko ristedvia kehitysketjuja, joista
tunnemme ainoastaan muutamia yksittdisid osasia”. Landtman
kritisoi myos sellaisia evolutionistisia oletuksia, joiden mukaan
yhteiskunnat kehittyvit aina samoja vaiheita noudattaen met-
sdstdja-kerailijatasolta paimentolaisuuden kautta maatalouteen.
Landtman kuitenkin uskoi, etti vertailevan metodin avulla on
mahdollista hahmotella sosiaalisten ilmididen ja instituutioiden
alkuperin ja kehityksen yleisid syitd ja suuntaviivoja.

Muiden westermarckilaisten tavoin Landtmanin ajattelu
nojaa oletukseen ihmisluonnosta tai yhteisestd ihmisyydesta.
Landtman korostaa, ettd kaikista rodullisista, yhteiskunnalli-
sista ja ympdristotekijoihin liittyvisté eroista huolimatta ihmiset
ovat kaikkialla psykologisilta ominaisuuksiltaan ja taipumuksil-
taan samanlaisia.”* Tama nikyy siind, ettd

[t]avat ajatella, tuntea ja tahtoa, psyykkiset assosiaatiot, sisdiset
ajattelutavat, pyrkimykset ja tunteet, kaikki nima ovat peruspiir-
teiltdan samanlaisia. Kaikki tutkimusmatkailijat ovat tehneet sa-
mansuuntaisia havaintoja niistd luonnonkansoista, joiden parissa
he ovat oleskelleet. Monista todistuksista kdy ilmi, ettd kehitty-
mittomit villit saattavat tuntua tulokkaasta aluksi taysin kisitta-
mittomiltd, mutta siti mukaa kun hin oppii tuntemaan heiti pa-

remmin, yleisinhimilliset piirteet tulevat yhd selvemmin nikyviin.’

Thmisid yhdistavit universaalit piirteet luovat perustan vertai-
levalle metodille, jota Landtman sosiologian alaan kuuluvissa
tutkimuksissaan kayttia. Vertailevan metodin keskeisen lahto-
kohdan mukaan ”"ihmisluonnon suhde tiettyyn sosiaaliseen il-
mioon tai kohteeseen jasentyy yhdenmukaisella tavalla, vaikka
23 Landtman 1918, 6-7, 131-132.

24  Landtman 1918, 7. Laajemmin Landtmanin ihmisluontoajattelusta ks. Ahmajéarvi

2017.
25 Landtman 1918, 7, kursiivi lisitty.
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yksityiskohdissa voikin ilmetd valtavaa moninaisuutta”. Tastd
osoituksena ovat monet samankaltaiset tavat ja uskomukset,
jotka ilmenevit toisistaan tiysin erillddn elineiden kansojen
parissa. Kyse on siité, ettd samankaltaiset "syysuhteet” tai alku-
perit saavat samankaltaisten ulkoisten edellytysten vallitessa
samantapaisia ilmiasuja.*

Thmisen kayttidytymisessd ja yhteisoelaimén ratkaisuissa ni-
kyy Landtmanin sanoin erddnlaisen “tarkoituksenmukaisuu-
den tajun” (blicken for det dndamdlsenliga) vaikutus, joka saa
keksimiin ja toteuttamaan samankaltaisia ideoita eri ympa-
ristdissd.”” Yksi esimerkki tastd on Landtmanin Uudessa-Gui-
neassa havainnoima paitoksentekoinstituutio, joka nivoo yh-
teen yhteisossd vallitsevia mielipiteitd ja sitouttaa yhteisén
jasenet sen paitoksiin. Kyse voi olla yhti lailla materiaalisen
kuin henkisen kulttuurin piirteistd, olivat ndma sitten itsendisid
keksint6jd tai ulkopuolelta tulleita lainoja. Landtman ei kiis-
tanyt kulttuuripiirteiden diffuusion merkitysté yhteiskunnal-
listen ja kulttuuristen ilmididen kehityksessd. Han kuitenkin
korosti, ettei kulttuuripiirteiden siirtymisti ja mukautumista
toisiin olosuhteisiin voi tapahtua ilman “ihmisten universaalia
samanlaisuutta”*®

Viitoskirja papiston alkuperisti

Landtmanin viitdskirja The Origin of Priesthood (1905) poh-
justaa hdnen yhteiskuntaluokkiin keskittyvaa tutkimusty6taan.
Eris Landtmanin luokkateorian keskeisista piirteistd on tyon-
jako: samaan luokkaan kuuluvat ihmiset tekevit tavallisesti sa-
manlaisia t6itd. Taltd osin papisto tdyttad yhteiskuntaluokan
keskeisen tunnusmerkin.*

26 Landtman 1918, 7-8.

27 Landtman 1918, 8—9.

28  Landtman 1918, 7-9.
29  Landtman 1905, 15-18; 1938, 114.
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Landtman kayttda papiston kisitettd hyvin laajassa merki-
tyksessd tarkoittaen henkil6itd, joiden tehtdvini on yllapitaa
yhteyksii yliluonnolliseen ja suorittaa maagisia ja uskonnolli-
sia rituaaleja. Téllaiset tehtdvit syntyivit “hyvin varhaisessa vai-
heessa ihmisen evoluutiota”, ja niité suorittavia henkil6itd on ta-
pana kutsua esimerkiksi shamaaneiksi, tietdjiksi tai maagikoiksi.
Uskonto on Landtmanin mukaan "ihmiskunnalle universaali
ilmi®”. Uskonnon hin mairittelee Tyloria, Frazeria ja Wester-
marckia seuraillen uskoksi yliluonnollisiin olentoihin, jotka ky-
kenevit vaikuttamaan eliméin ja elinympdriston tapahtumiin.
Uskontoon liittyy aina my0s toimintaa, pyrkimysti vaikuttaa
henkiolentoihin erilaisten rituaalien kautta.*

Landtman etsii viitoskirjassan alkuperii eli "syitd papiston
synnylle”* Ensimmdinen syy on "psykologinen’, joka tarkoittaa
”ithmisen universaalia tarvetta tukeutua yli-inhimilliseen apuun
elimin vaikeuksissa” Landtmanin mukaan kaikissa yhteiskun-
nissa esiintyy uskomuksia siité, ettd yhteydet yliluonnolliseen
maailmaan mahdollistavat hy6tyjen vastaanottamisen ja hai-
toilta vélttymisen. Yleisesti uskotaan my®0s siihen, ettd tietyt
henkil6t ovat muita etevampid toimimaan yhdyssiteend yhtei-
son ja yliluonnollisen maailman vililld. "Tarve saada ohjausta
ndissd asioissa on synnyttinyt luonnonkansojen keskuudessa
monenkirjavan maagisten ja uskonnollisten tehtivien harjoit-
tajien ryhmin, jota voidaan pitda jarjestdytyneen pappiuden
esimuotona.” Landtman korostaa, ettd papiston auktoriteetin
taustalla on nyky-yhteiskunnissakin samanlaiset, edelleen lasni
olevat tarpeet.”” Tama nikyy siind, ettd

30 Landtman 1905, 7-8, 13. Ks. myos 1938, 112—-113.
31 Helsingin yliopiston arkisto: Westermarck 1909.
32 Landtman 1905, 22, 41; 1938, 115, 124.
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[plappien auktoriteetti perustuu kaikkialla samanlaisiin kan-
sanuskomuksiin hengellisesti etevyydesti ja heiddn avullaan
saatavista eduista. Heiddn vilittiménsa yliluonnollinen apu el-
min vastoinkdymisiin ja murheisiin on kaikkialla tarpeen. Pa-
piston ammatillinen suhde yhteisén muihin jiseniin on kaik-

kien kansojen keskuudessa suurelta osin samanlainen.®

Papiston synnyn taustalla on muitakin syitd. Landtman uskoi,
ettd uskonnollisia rituaaleja suorittivat alun perin sellaiset hen-
kilot, joiden katsottiin joutuvan henkien vaikutuksesta ekstaat-
tiseen mielentilaan. Toiseksi papiston muodostuminen liittyy
erilaisiin pyhiin paikkoihin, joita ihmiset ovat kunnioittaneet
ja joita vartioivia henkil6itd alettiin pitdd henkien ja yhteison
vélisten yhteyksien yllapitdjind. Kolmanneksi papit ovat olleet
“pyhii miehid’, joiden eksentriset kdyttdytymispiirteet ovat he-
rittineet kanssaihmisissd uskonnollista kunnioitusta. Pysyvit
papin asemat ovat Landtmanin mukaan kehittyneet uskonnol-
listen rituaalien monimutkaistumisen myo6td, jolloin niiden suo-
rittamiseen alkoi valikoitua osaavimpina pidettyja henkil6ita.
Papiston eriytymistd omaksi yhteiskuntaluokakseen edesauttoi
yhi yksityiskohtaisempia tietoja ja taitoja edellyttivin aseman
muuttuminen perinnolliseksi, tietyn perheen sisilld eteenpiin
siirtyvaksi tehtaviksi.*

Landtmanin viitoskirja kisittelee my0s erilaisia edellytyksia
ja ominaisuuksia, joita papeilta on vaadittu, kdyttaytymissdin-
t0j4, joita heiddn on pitinyt noudattaa sekd papiston ilmene-
mismuotoja eri kansojen keskuudessa.

Vastaviittdjana toiminut Westermarck antoi viitoskirjalle
tunnustusta aihepiirin toistaiseksi seikkaperdisimpin tutki-
muksena. Erityisansiona hin piti sit4, ettd Landtmanin saattoi

33 Landtman 1905, 20; 1938, 113-114.
34  Landtman 1905, 70-77, 86, 155; 1938, 139, 141-143, 149.
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kielitaitonsa turvin hy6dyntid venijinkielisid kansatieteellisid
lihteitd, jotka olivat olleet siihen asti ”linsieurooppalaisilta
sosiologeilta pimennossa”’s Westermarck piti arvossa myos
Landtmanin seuraavaa tutkimusaihetta eli yhteiskunnallisen
eriarvoisuuden taustasyiden paljastamista.’®

Luokkajaon synty klassisessa sosiologiassa

Yhteiskuntaluokkien tutkimus jakautuu padpiirteissain weberi-
laisiin ja marxilaisiin perinteisiin seki sellaisiin lahestymistapoi-
hin, jotka yhdistévit ja kehittavit nditd molempia eteenpain.?”
Marxilaista nikemysta luokkaerojen synnysti voidaan hahmot-
taa Engelsin teoksesta Der Ursprung der Familie, des Privateigen-
thums und des Staats (1884, Perheen, yksityisomaisuuden ja
valtion alkuperi), jonka hin laati Marxin muistiinpanojen poh-
jalta. Kyseessd on yksi marxismin vaikutusvaltaisista alkuteks-
teistd, johon on usein vedottu haettaessa antropologista tukea
marxilaiselle yhteiskuntateorialle.”* Teoksella on suora kytkds
Westermarckiin, silld Engels kritisoi sen vuonna 1891 ilmesty-
neessd viimeisessi laitoksessa Westermarckin “porvarillista”
avioliittoteoriaa. Monien aikalaistensa tavoin Engels uskoi ole-
tukseen alkuperiisestd promiskuiteetista, jonka Westermarck
pyrki avioliittotutkimuksessaan kumoamaan (ks. luku 2 tissd
teoksessa).

Luokkajakoon johtavat kehityskulut saavat Engelsin mukaan
alkunsa, kun yhteisomistuksen oloissa elivien metsistdji-ke-
railijdiden elaméintapa mullistuu teknologisten keksintojen ja
maatalouden myo6ta. Aineellisten resurssien kasvu johtaa vies-
ton lisddntymiseen ja alueelliseen keskittymiseen. Samalla "tuo-
tannon kasvu kaikilla aloilla — karjanhoidossa, maataloudessa,
35  Westermarck 1905a.

36  Helsingin yliopiston arkisto: Westermarck 1909.

37 Wright 200s.
38  Pietikdinen 2007, 78.
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kotiteollisuudessa — saa ihmistyévoiman tuottamaan enemman
kuin sen oma yllapito edellyttdd”. Tuotannon kasvu lisdd my6s
ty6voiman tarvetta. Sodat lisddntyvit, kun sotavankeja aletaan
hankkia orjiksi. Nama tapahtumasarjat johtavat “yhteiskunnan
ensimmdiseen suureen jakautumiseen kahdeksi luokaksi: herroiksi
ja orjiksi, riistdjiksi ja riistettdviksi”»

Luokkakehityksen toisessa vaiheessa tyoprosessi pilkotaan,
kun raaka-aineiden tuottaminen ja jatkokisittely erotetaan toi-
sistaan. Samalla hyodykkeitd ryhdytdan valmistamaan pelkds-
tddn vaihtoa ja kauppaa varten. Engels kuvaa, kuinka “#itd uutta
tyonjakoa seuraa yhteiskunnan uusi luokkajako rikkaiden ja koy-
hien vdlilla”*> Marxismin perusopin mukaan koko sivilisaatio-
historia perustuu omistavan luokan ja ty6td tekevin luokan vi-
liselle riistosuhteelle. Niin teollisen ajan tyévoiman myymiselle
perustuva “palkkaorjuus” on jatkumoa historiallisesti aikaisem-
mille taloudellisen riiston muodoille. Marxilaisessa ajattelussa
kapitalismin oloissa kirjistyva luokkajako perustuu ainoastaan
omistussuhteisiin, siihen, etti toiset omistavat tuotantovilineet
ja toiset ainoastaan ty0voimansa.

Weberilidisessa luokkatutkimuksessa luokat jasentyvit suh-
teessa "elaiman mahdollisuuksiin’, joilla Weber tarkoitti mahdol-
lisuuksia hankkia hyodykkeiti ja vaikuttaa omiin elinolosuhtei-
siin. Luokat ovat Weberille vasta modernin markkinatalouden
oloissa syntyvi ilmio. Luokat koostuvat viestoryhmisti, joilla
on samanlaiset elimin mahdollisuudet.* Luokkajako ei pe-
rustu ainoastaan omistussuhteisiin, vaan myos kykyihin, pate-
vyyteen, tuloihin ja varallisuuteen. Elimin mahdollisuudet ovat

39 Engels 1902, 195, kursiivi lisatty.

40 Engels 1902, 198, kursiivi lisitty. Perinteisessd marxilaisessa ajattelussa
monogamiaan perustuva perheyhteisé syntyy vasta tissd yhteiskunnallisen ja
kulttuurisen evoluution vaiheessa, jolloin vihitellen edennyt yksityisomistus
lujittuu pysyviksi olotilaksi.

41 Weber 1978, 302, 927.

152



Gunnar Landtman ja yhteiskunnallisen eriarvoisuuden sosiologia

resursseja, jotka madrittivit ihmisten mahdollisuuksia paitya
erilaisiin lJuokka-asemiin esimerkiksi tydmarkkinoiden kautta.**
Moderneissa kapitalistisissa yhteiskunnissa voidaan Weberin
mukaan tunnistaa nelji yhteiskuntaluokkaa. Omistavia luokkia
on kaksi, hallitseva yrittdji- ja omistajavdesté ja pikkuporvaristo.
Omistamaton luokka jakautuu tyotitekeviin keskiluokkaan,
jonka asema perustuu muodolliseen pitevyyteen ja kykyihin,
sekd suorittavaa tyota tekevain tyovdenluokkaan.

Luokka on ldheisessd yhteydessd Weberin toiseen sosiaa-
lista kerrostuneisuutta kuvaavaan kisitteeseen eli sddtyyn tai
statusryhmaan. Siind missa luokka-asema perustuu taloudel-
lisiin edellytyksiin, tietyn statusryhmin jdsenet ovat samassa
asemassa sosiaalisen arvostuksen ja kunnioituksen hierarkiassa.
Taloudellisten resurssien perusteella eri luokkia edustavat ihmi-
set voivat kuulua yhtenevin taustan ja eliméintyylin perusteella
samaan saatyyn.* Tyypillisid esimerkkejd sdadyistd ovat am-
mattiryhmit ja esiteollisen sddty-yhteiskunnan viestoryhmiit,
joilla oli asemaan liittyvid etuoikeuksia. Weberin mukaan ka-
pitalismia edeltivissi sosiaalisessa kerrostuneisuudessa ei ole
kyse luokista, vaan sdddyistd. Samalla perinteisen sddtyjaon piir-
teet heijastuvat nyky-yhteiskuntaan esimerkiksi eri ammattiryh-
mien arvostuksen ja etuoikeuksien merkityksessa.*s

Kolmas sosiologian ja taloustieteen klassikko Thorstein
Veblen yhdistdd teoksessaan The Theory of the Leisure Class:
An Economic Study of Institutions (1899) antropologiaa oman
aikansa yhdysvaltalaisen yhteiskunnan kritiikkiin. Veblen pai-
kantaa luokkien ja luokkaerojen muodostumisen kulttuuri-
evoluution “barbaariseen” vaiheeseen, jota leimaa teknologinen
kehitys, ravinnonhankinnan helpottuminen ja alkeellisen tyon-
42 Breen 2005, 32.

43  Breen 2005, 32; Weber 1978, 302-305, 927-928.

44  Weber 1978, 305-306, 932.
45  Weber 1978, 306, 937-938.
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jaon muodostuminen. Talloin osa yhteisojen jasenistd kykenee
irtautumaan yksitoikkoisista, rutiininomaisista toisti ja keskit-
tymdin metsistyksen ja sodankdynnin kaltaisiin nayttaviin ja
arvostettuihin tehtaviin. Heihin kohdistuu suurempaa arvos-
tusta ja kunnioitusta, vaikka heiddn tydpanoksensa on yhtei-
son kokonaisedun kannalta vihiisempi kuin monien muiden.
Veblen korostaa, ettd "henkil6ihin tai kidytokseen liitetyt kisi-
tykset arvokkuudesta, arvosta tai kunniasta ovat ensiarvoisen
tarkeitd luokkien ja luokkaerojen kehityksessa”** Veblen kutsuu
tallaisia ihmisryhmii "joutilaaksi luokaksi”, joka esiintyy tuo-
tantoon osallistumattoman yldluokan muodossa halki historian.
Hin niki primitiivisissd traditioissa ja orastavassa luokkahier-
arkiassa suoria vastaavuuksia oman aikansa yhdysvaltalaisen
yliluokan elimintapaan ja sosiaaliseen statukseen. Tyypilliset
joutilaan luokan ammatit ovat edelleen pitkilti samoja kuin ai-
emminkin. Tallaiset tytehtavit liittyvit esimerkiksi hallintoon,
armeijaan, urheiluun ja uskonnonharjoitukseen.*

Kuten tassa luvussa niemme, Landtmanin luokkatutkimuk-
sessa on paljon yhteisid aineksia luokkajaon syntya pohtineiden
sosiologian klassikkojen kanssa. Suorien vaikutusyhteyksien si-
jaan kyse on samojen 1700-luvun poliittisessa taloustieteessa ja
varhaisessa antropologiassa esitettyjen ideoiden hy6dyntiami-
sestd 1900-luvun taitteen yhteiskuntatieteiden kentalla.

Landtmanin nikékulma
yhteiskunnalliseen eriarvoisuuteen

Landtman lihestyy teoksessaan The Origin of the Inequality o
yy g qualty
the Social Classes yhteiskuntaluokkien vilistd eriarvoisuutta
yksiloiden vilisen variaation kautta. Landtman korostaa dar-
46 Veblen 1914, 15. Veblen oli yksi harvoista darwinismiin perustuvaa
yhteiskuntatiedetti kehittineisti sosiologian klassikoista. Veblenin

evolutionismista ks. Kilpinen 2017; Waller 2017.
47 Veblen 1914, 40.
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winismin lihtokohtiin nojautuen, ettd ihmiset eroavat toisistaan
fyysisten ja psyykkisten ominaisuuksien suhteen. Titd voidaan
kutsua "yksiloiden luonnolliseksi erilaisuudeksi”. Sosiologian
varsinaisena tutkimuskohteena on kuitenkin ihmisten yhteis-
kunnallista asemaan koskevat eroavaisuudet.**

Yksiloiden viliset erot ja yhteiskunnalliset erot ovat osittain
paallekkaisid, silld "jokaisessa yhteiskunnassa ihmisen sosiaalinen
asema on enemman tai vihemmin riippuvainen hinen henkilo-
kohtaisista kyvyistdin ja edellytyksistdan”. Tallaiset yksilollisiin
ominaisuuksiin ja taipumuksiin perustuvat erot sosiaalisessa ase-
massa eivit kuitenkaan heriti yhteiskunnassa tunnetta asiaintilan
epaoikeudenmukaisuudesta. Yksilolliseen kyvykkyyteen, luon-
teenpiirteisiin tai muihin ominaisuuksiin perustuva sosiaalinen
arvostus ja arvovalta koetaan kaikissa yhteiskunnissa ikdin kuin
“luonnollisena ja itsestddn selvind variaationa yhteiskunnallisesta
vakiotilasta”* Landtman kirjoittaa Westermarckin moraaliteo-
rian kisittein ilmaistuna siité, ettd jotkut inhimilliset ominaisuu-
det herittavit yhteison sisilld moraalista hyviksyntda ja arvos-
tusta ja jotkut taas moraalista paheksuntaa ja viheksyntaa.

Sosiologia tutkii Landtmanin mukaan sellaisia yksil6iden ja
ihmisryhmien vilisid eroavaisuuksia, joita "yhteiskunta vahvis-
taa ja yllapitdd” Tallainen "arbitraarinen, keinotekoinen tai kon-
ventionaalinen eriarvoisuus” juontaa juurensa “yhteiskunnan
jarjestdytymistavasta” Kyse voi olla vdestoryhmii eri asemaan
asettavista lainsddadannollisisté tekijoistd tai pelkistddn tottu-
muksista ja tavoista, jotka ovat hyvin voimakkaita sosiaalista
jakautuneisuutta ja etdisyyttd yllapitavid tekijoita.s

Landtmanin nikékulma eriarvoisuuteen liittyy suoraan ky-
symykseen yhteiskuntaluokista. Luokat ovat "enemman tai va-

48 Landtman 1938, 1-2.
49 Landtman 1938, 1-2.
50  Landtman 1938, 3.
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hemmin homogeenisii viestokerroksia, joita oikeudet ja etuoi-
keudet erottavat toisistaan”. Eri luokkiin kuuluvat viestoryhmit
tekevit tavallisesti eri ty6tehtivid, mutta tyonjako voi olla my6s
hyvin yleisluontoista." Landtman hahmottaa yhteiskunnallisen
eriarvoisuuden suhteessa eri luokkiin kuuluvien ihmisten erija-
viin oikeuksiin ja etuoikeuksiin, perustuivat nima sitten tapa-
kulttuurisiin tai juridisiin tekijoihin.

Alkuperiinen tasa-arvo

Landtman uskoi, etté sosiologin on mahdollista “kulkea taak-
sepdin evoluution kulkusuunnassa ja kiinnittdd huomionsa
varhaisimpiin tunnettuihin yhteiskuntarakenteisiin”. Yksi so-
siologian merkittavimmista 16ydoksistd koskee Landtmanin
mukaan sité, ettd kaikkein “alkukantaisimmissa” yhteiskun-
nissa vallitsee "ldhes tiydellinen sosiaalinen tasa-arvo”s* Tama
osoittaa, ettei luokkajako ole vilttimaton osa “inhimillistd
yhteiskuntajérjestysté sindnsa”.® Luonnonkansojen merkitys
sosiologialle nousee ensinnikin siit, ettd ne avaavat nakyman
sellaisen "yhteison rakenteeseen’, jossa ei esiinny yhteiskunta-
luokkien vilistd eriarvoisuutta. Toiseksi luonnonkansat mah-
dollistavat epdtasa-arvon ja yhteiskuntaluokkien syntymeka-
nismien, “perustavanlaatuisten syiden”, nikyviksi tekemisen
sosiaalisen evoluution ja erilaistumiskehityksen alkupisteestd
lahtien.s*

Tallaiset yhteiskunnat avaavat nikymaén paitsi niihin raken-
teellisiin tekij6ihin, jotka ehkaisevit ihmisten vélistd eriarvoi-
suutta, myo6s niihin syihin, joista eriarvoisuus kasvaa ja jotka
pitavit sitd ylld. Ndin menetellessddn Landtman edusti wes-
termarckilaiselle sosiologialle ominaista, sekd historiallisia ettd
51 Landtman 1938, 36.

52 Landtman 1938, 3.

53 Landtman 1924, 628.
54 Landtman 1938, 3—4.
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edelleen ldsnd olevia syitd etsivdd lihestymistapaa yhteiskunta-
tutkimukseen.

Landtman suhtautui uransa alussa epilevisti tutkimusmat-
kailijoiden kuvauksiin tasa-arvoisista luonnonkansoista, jotka
muistuttivat Jean-Jacques Rousseaun (1712—1778) romantti-
sia kuvauksia ihmiskunnan menneisyyden ihanneyhteisoista.
Landtmanin kaksivuotinen tutkimusmatka Kiwain saarelle ja
sen lahiymparisto6n Uuden-Guinean kaakkoisosassa vakuutti
hinet kuitenkin siitd, ettd yhteiskuntia vailla luokkahierarkioita
oli todellakin olemassa (ks. luku 9 tissi teoksessa). Landtman
kaytti omia havaintojaan ja kokemuksiaan kiwailaisen alkupe-
raisvieston keskuudessa havaintoaineistona “yhteiskuntara-
kenteesta” vailla luokkia ja luokkaeroja.’ Samalla kiwailainen
yhteiskunta toimi hinelle heijastuspintana lihdekirjallisuuden
arvioinnissa ja vertailevaan tutkimukseen perustuvien johto-
péitelmien rakentamisessa.

Kiwailainen tasa-arvo ilmeni yksinkertaisimmillaan siing,
ettei yksikddn yhteison jisenistd voinut komentaa ketdin toista
tekemdin jotain. Vaikka jotain yksil6d arvostettiin enemmin
kuin toista, yhteison arvostetuinkaan jisen ei voinut komentaa
vahiten arvostettua. Toinen keskeinen piirre on tyonjaon puute.
Sukupuolten vilisti tyonjakoa lukuun ottamatta kaikki yhteisén
jasenet tekivit samoja toitd. Perheen ulkopuolinen sosiaalinen
kanssakdyminen rakentui vastavuoroisuuden ja yhteisty6n pe-
riaatteille, ja ihmiset ymmarsivit yhteistyon ja yhdenvertaisuu-
den tarkoituksenmukaisuuden kunkin osapuolen ja yhteisoko-
konaisuuden edun kannalta. Kolmas kiwailaisen yhteiskunnan
piirre on taloudellinen tasavertaisuus. Sellaista omaisuutta, joka
voisi synnyttad varallisuuseroja, ei yksinkertaisesti ollut ole-
massa. Landtmanin mukaan eri puolilla maailmaa esiintyvien

55 Landtman 1938, 4—5. Tarkemmin Landtmanin Rousseauta koskevista
kisityksista ks. Landtman 1927a.

157



Ihmisen sosiaalisuuden alkuldhteilld

metsistdji-keriilijoiden ja omaan kiyttoon tulevaa pienviljelyd
harjoittavien ihmisyhteisojen vertailu osoittaa tasa-arvoisuuden
alkukantaisten yhteiskuntien tyypilliseksi piirteeksi. Tasa-arvolla
hin tarkoitti nimenomaan luokka- ja arvoasemaltaan ylempien
ja alempien viestéryhmien puuttumista. Landtman oletti, ettd
tallainen elinolosuhteista nouseva yhdenvertaisuus leimasi my6s
ihmiskunnan varhaisimpia yhteisémuodostelmia.*
Kiytannossd Landtman puhuu maataloutta edeltivista pit-
kista ajanjaksosta, eli ihmislajin synnyn ja noin 10 ooo vuotta
sitten vilisestd ajasta. Antropologit ovat myohemminkin koros-
taneet metsastéja-kerdilijéiden tasa-arvoa suosivia kdytintoja,
jotka kannustavat jakamiseen, rauhanomaiseen yhteistyhon
ja yhdenvertaisuuteen sekd pyrkivit rajoittamaan omaisuuden
kertymistd, statushierarkioita ja autoritaarisuutta.”
Landtmanin toisen keskeisen havainnon mukaan lihes kai-
killa luonnonkansoilla esiintyy paitoksentekoinstituutio, jota
hén kutsuu “vanhempain neuvostoksi” tai “vaikutusvaltaisten
miesten neuvostoksi”. Kyse on yhteisid asioita koskevista neu-
vonpitokokouksista, joissa keskustellaan ja tehddan paitoksia.
Niiden kokouksien paitoksiin sitoutuvat yhteison kaikki jase-
net. Landtman tulkitsi yleistd mielipidettd kartoittavat neuvon-
pidot keskendin yhdenvertaisessa asemassa olevien ihmisten
valilld spontaanisti muodostuvaksi jirjestelyksi. Han piti ver-
tailevaan tutkimukseen perustuvaa 16ydostidn paitoksente-
koinstituution yleisyydestd "erittdin merkittivina alkukantaisen
yhteiskunnan rakennetta koskevana tosiasiana” Koska kukin
neuvoston jisen edusti kokouksissa pienempai suku- tai per-
heryhmads, instituutiossa on Landtmanin mukaan kyse edustuk-
sellisesta demokratiasta, jonka katsotaan tavallisesti syntyneen

56  Landtman 1938, 5-9, 39.
57 Woodburn 1982; Townsend 2018; Fry 2013.
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vasta antiikin Kreikassa.*® Suomalaisessa kansanperinteessi sa-
manlainen jarjestely tunnetaan kirdjalaitoksena.

Alkuperiinen tasa-arvo koskee Landtmanin mukaan ai-
noastaan aikuisia miehid. Naiset ovat kiwailaisessa kulttuurissa
melko yhdenvertaisia miehiin ndhden, mutta naiset ovat ylei-
sesti ottaen kaikissa yhteiskunnissa sosiaalisesti ja poliittisesti
miehii heikommassa asemassa. Naiset on jitetty paatoksen-
tekoinstituutioiden ulkopuolelle, joskin tistd on Landtmanin
mukaan poikkeuksia ja naiset kykenevit usein muuta kautta
vaikuttamaan yhteison asioihin. Vaikka naiset ovat epitasa-ar-
voisia suhteessa miehiin, naiset eivit kuitenkaan missdan yhteis-
kunnassa muodosta erillistd yhteiskuntaluokkaa. Vakiintuneen
luokkayhteiskunnan oloissa naiset voivat kuulua kaikkiin yh-
teiskuntaluokkiin.*

Yhteiskunnallisen eriarvoisuuden ensisijaiset syyt

Luokat ovat Landtmanille "evoluution tuote”. Selvipiirteisten
luokkien muodostuminen edellyttdd pitkdd yhteiskunnallista
erilaistumisprosessia. Luokat jarjestyvit keskindisen arvohierar-
kian mukaisesti, ja pitkille kehittyneissi luokkayhteiskunnissa
luokka-asemat ovat periytyvid. Perinnollisyys on hyvin keskei-
nen osa Landtmanin luokkateoriaa, silld “ilman perinnéllisyytta
tai taipumusta muuttua perinnolliseksi kunkin ihmisen yhteis-
kunnallinen asema vaihtelee suhteessa niihin henkilokohtaisiin
edellytyksiin ja ominaisuuksiin, joihin asema perustuu”.*
Landtman ldhestyy luokkien vilistd eriarvoisuutta yh-
teiskuntien sosiaaliseen erilaistumiseen (differentiation) vai-
kuttaneiden tekijoiden kautta. Han tarkasteli ndita tekijoita
ensimmiistd kertaa teoksessaan The Primary Causes of Social
58  Landtman 1938, 309-316.
59  Landtman 1938, 14-16, 35. Naisten asemasta kiwailaisessa kulttuurissa ks.

Landtman 1927b, 171-174; Landtman 1932, 134-137.
60 Landtman 1938, 36.
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Inequality (1909). Landtmanin teoria luokkajaon yleisistd piir-
teistd nousee niiden “eriarvoisuuden ensisijaisten syiden” tar-
kastelusta. Hin erottelee nelji syyjoukkoa, jotka eivit ilmene
erillisind, vaan kyse on yhteisvaikutuksesta. Ne liittyvit (1) hen-
kilokohtaisiin ominaisuuksiin ja kykyihin, (2) varallisuuteen,
(3) tydnjakoon ja (4) etnisten ryhmien yhteensulautumiseen.

Henkilokohtaiset ominaisuudet ja kyvyt

Yhteiskunnallisen eriarvoisuuden taustalla on ensinnikin hen-
kilokohtaisten ominaisuuksien ja kykyjen taipumus nostaa joi-
takin yksil6itd sosiaalisessa arvostuksessa ja vaikutusvallassa
toisten ylapuolelle. Landtman piti tillaista heijastusvaikutusta
historiallisesti varhaisimpana eriarvoisuutta synnyttivina teki-
jani. Tama yhteiskunnallisen eriarvoisuuden keskeinen alku-
pera tai alkuldhde alkaa muuttuvissa olosuhteissa edistdi uok-
kahierarkian kehitystd.”" Kykyihin ja saavutuksiin perustuva
auktoriteetti tuo usein mukaan hy6tyji ja etuoikeuksia. An-
siomerkkien ja kunnianimien kaltaiset tunnustukset toimivat
symbolisina erottautumiskeinoina, joille Landtmanilla on so-
siologista silmad muissakin yhteyksissa. Vastaavasti yhteisossa
negatiivisina pidetyt henkil6kohtaiset ominaisuudet, kuten ky-
kenemittdmyys suoriutua toisti ja velvollisuuksista, edistivit
yksilon vajoamista muita alempaan asemaan.”
Henkilokohtaisiin ominaisuuksiin ja kykyihin perustuva
sosiaalinen asema koskee kuitenkin ainoastaan yksil6d itseddn,
eikd se ulotu seuraavaan sukupolveen. Tillaisella eriarvoisuu-
della on kuitenkin piilevé taipumus muuttua perinnélliseksi,
miki luo pohjaa luokka-asemaan perustuvan pysyvin eriarvoi-
suuden kehitykselle. Vanhempien ja esivanhempien ominai-
suuksiin ja saavutuksiin kohdistuvan arvostuksen heijastumi-

61 Landtman 1938, 36, 38-39.
62 Landtman 1938, 56-59, 62—64.
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nen jilkeldisiin muodostaa "ensimmadisen askeleen kohti periy-
tyvdd arvoasemaa”. Perheen ja suvun maineen merkitys yksilon
sosiaaliselle asemalle vaihtelee merkittavisti yhteiskuntien vi-
lilla. Olennaista on, ettd “mitd pidemmalle luokkien vilinen eri-
arvoisuus kehittyy, sitd suuremman merkityksen saa tuntemus
syntyperastd”.®

Varallisuuden kertyminen

Landtman korostaa alkuperiisen tasa-arvon yhteyttid omaisuu-
den tasaiseen jakautumiseen. Varallisuuden kertymisen mah-
dollistavat kulttuuriset ja taloudelliset muutokset luovat vilit-
tomasti maaperdd omaisuuden epitasaiselle jakautumiselle ja
luokkayhteiskunnan synnylle. Vaikka omaisuuden kertyminen
olisikin alun perin kytkeytynyt henkilokohtaisiin ominaisuuk-
siin ja kykyihin, varallisuus muodostaa omaleimaisen sosiaali-
sen erilaistumisen lihteen. Varallisuudella on kaikkialla erityi-
nen statusta ja vaikutusvaltaa kohottava vaikutus.**
Varallisuuden arvostus ja mukanaan tuoma vaikutusvalta
kytkeytyvit Landtmanin mukaan ennen kaikkea vaurauden
mahdollistamiin kiyttaytymistapoihin, kuten anteliaisuuteen
ja vieraanvaraisuuteen, jotka ovat monissa kulttuureissa hy-
vin arvostettuja piirteitd. Landtman kiinnittdd huomiota my6s
korkeatasoisten asusteiden, varusteiden ja koristeiden kaltai-
siin symboleihin sosiaalisen erottautumisen vilineini. Lisiksi
”vauraus mahdollistaa monenlaisten etujen hankkimisen, johon
koyhilla ei ole mahdollisuutta, ja muodostaa ndin jatkuvasti uu-
sien erottautumistapojen lihteen”* Landtman piti varallisuutta

63 Landtman 1938, 6465, 67.

64 Landtman 1938, 68, 288.

65  Landtman 1938, 70-72. Landtman viittaa tissd yhteydessi esimerkiksi
Westermarckin monivaimoisuutta koskeviin tutkimustuloksiin. Westermarckin
mukaan yhteiskunnissa, joissa polygynia on sallittua, sité esiintyy tavallisesti
vauraampien ja korkea-arvoisempien miesten keskuudessa. Landtman kiinnittaa
huomiota siihen, ettd monivaimoisuus ja suuri lapsimairi ovat lisinneet
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hyvin merkittavina yhteiskuntaluokkien syntyyn vaikuttaneena
tekijina, silld sen kautta saavutettu status vilittyy suoraan seu-
raavaan sukupolveen.®® Landtman kirjoittaa Valtiotieteiden kdsi-
kirjan yhteiskuntaluokkia kisittelevissi artikkelissa, kuinka

varallisuuden tuottamat edut ovat omiaan jakamaan rikkaat ja
koyhat eri luokkiin ja siten yhi lisidmaian naiden eroa. Vaikka-
kaan varallisuus ei sininsi ole muuttumaton, vaikuttavat erait
seikat jossakin mairin siihen, ettd se pysyy samassa luokassa.
Tihan vaikuttaa ainakin se jokseenkin yleinen tapa, etti rikkaat
menevit naimisiin rikkaiden ja niin muodoin kéyhit koyhien
kanssa. Samoin kuin varallisuus kohottaa eriitd viestéryhmis,
painaa koyhyys toisia alaspdin. Kehitys luo koyhistd useimmiten

sorretun, tyotitekevin luokan.”

Tyonjako

Eriarvoisuuden ja luokkien synty on Landtmanin mukaan erot-
tamattomassa yhteydessi tyonjakoon. Luonnonkansojen yh-
teiskunnissa tyonjakoa esiintyy ainoastaan sukupuolten vilills,
ja perheet huolehtivat omalla tyolldan ja keskindiselld yhteis-
tyolld jasentensd tarpeista ja elaminedellytyksistd. Toinen yk-
sinkertainen tyénjaon muoto on ihmisryhmien erikoistuminen
tiettyyn tuotantoon, mikd synnyttda yhteisojen vilistd yhtey-
denpitoa ja vaihtoa. Landtman piti tyonjakoa ja toiden erilais-
tumista yhteiskuntien sisélld vahittdisen kehityksen tuloksena,
jonka alkupisteeni on henkilokohtaisten taipumusten ja kyky-
jen kautta valikoituminen tietynlaisiin ty6tehtaviin.®®

perheyhteison tyévoiman maarai, varallisuuden kertymisti ja sosiaalista
arvostusta. Monivaimoisuus muodostaa myds omanlaisensa sosiaalisen
eriarvoisuuden ja erilaistumisen lahteen, silli ensimmiiselld vaimolla on usein
etuoikeuksia muihin vaimoihin nihden. Landtman 1938, 70-74.

66 Landtman 1938, 75.

67 Landtman 1924, 631.

68 Landtman 1938, 78-79, 81.
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Lisddntyneen tyonjaon myoti erilaisiin toihin alkaa kohdis-
tua eridvii sosiaalista arvostusta. Erityistd kyvykkyyttd ja arvos-
tettuja ominaisuuksia edellyttivit tyotehtavit ovat taipuvaisia
muuttumaan ammateiksi, joissa toimivat ainoastaan tietyt hen-
kilot. Paradoksaalisesti monet yhteis6kokonaisuuden kannalta
hyodylliset ja tirkeit tyot ovat usein matalasti arvostettuja, kun
taas arvohierarkian ylikerros osallistuu sodankdyntiin, metsis-
tykseen, maatalouden valvontaan tai on vailla varsinaista am-
mattia.® Kuten edelld niimme, Veblen kutsui tillaisia ammat-
tiryhmia joutilaaksi luokaksi. Landtman kisittelee laajasti eri
ammattiryhmien arvostusta esiteollisessa maailmassa.

Westermarck tarjoaa The Origin and Development of the Mo-
ral Ideasissa yhden selitysmallin téiden arvostuksen paradok-
sille. Hinen mukaansa jatkuvaa tyotelidisyytta edellyttavia toitd
halveksutaan erityisesti sotaisissa yhteiskunnissa, paimentolais-
kansojen keskuudessa seki orjuutta harjoittavissa yhteiskun-
nissa. Monotonisten toiden viheksynti selittyy Westermarckin
mukaan yksinkertaisesti silld, ettd elantonsa ndin hankkivilta
henkil6iltd katsotaan puuttuvan yhteiskunnassa muutenkin
arvostettuja ominaisuuksia. Tallaiset tyot assosioituvat sosiaa-
lisesti halveksittuihin ominaisuuksiin, kuten néyristeleviin ja
alistuvaan mielenlaatuun. Moderneissa yhteiskunnissa ammat-
tien arvostus maardytyy Westermarckin mukaan suurelta osin
niiden edellyttimien alyllisten valmiuksien perusteella. T4std
syystd vihiten arvostettuja ovat ruumiilliset ty6t, joihin vaadi-
taan vihan tai ei lainkaan koulutusta.”

Etnisten ryhmien yhteenliittyminen

Edelli kisiteltyjen yhteiskunnissa sisdisesti vaikuttavien teki-
joiden lisdksi eriarvoisuuden ja luokkaerojen kehitys juontaa

69  Landtman 1938, 81-84.
70  Westermarck 1908b, 272-273, 282-283.
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juurensa ulkoisiin vaikutteisiin. Landtman korostaa heimojen ja
kansojen yhteenliittymisen merkitystd: "Kun jokin heimo alis-
taa toisen valtaansa ja ne yhdistyvit yhdeksi kansaksi, osapuolet
eivit ole tavallisesti yhdenvertaisessa asemassa, vaan voittaja-
heimo muodostaa yleensi yhteiskunnan yliluokan, valloitettu
heimo sen alaluokan”. Lukemattomat esimerkit luokkaraken-
teesta eri puolilta maailmaa osoittavat Landtmanin mukaan
etnisten ryhmien yhteensulautumisen merkityksen sosiaalisen
erilaistumisen ja eriarvoisuuden muodostumisessa.”
Landtman suhteuttaa luokkateoriaansa 1900-luvun alkupuo-
lella saksalaisella kielialueella ja Yhdysvalloissa vaikuttaneeseen
sotaisuuden koulukunnan sosiologiaan, jota edustivat Ludwig
Gumplowicz (1838-1909), Gustaf Ratzenhofer (1842-1904),
Lester Ward (1841—1913) ja Franz Oppenheimer (1864—1943).
He korostivat ihmisen sotaisuuden ja etnisten ryhmien vili-
sen kamppailun ja alistamisen merkitysti luokkahierarkioiden
muodostumisessa (ks. mys luku 6 tissi teoksessa).” Landt-
man piti sodankiyntii ja toisten etnisten ryhmien alistamista
kuitenkin ainoastaan yhtend eriarvoisuuden ja yhteiskunta-
luokkien taustasyynd. Landtman pyrki ndin monipuolistamaan
oman aikansa sosiologian kisityksid yhteiskuntaluokista.
Landtman kritisoi lukuisissa kirjoituksissaan maailmanso-
tien vélisen ajan sosiaalidarwinistisia nikemyksid, jotka siirsivat
luonnossa vallitsevan eloonjdamiskamppailun kansainviliseen
politiikkaan ja nikivit kansojen vilisten suhteiden rakentuvan
luonnonvalinnan kaltaiselle prosessille. Landtman piti tallaisia
"kulttuurizoologiaksi” kutsumaan teorioita virheellisind ja rau-
hanomaisen kehityksen esteend. Samalla hin korosti valtioiden
keskiniisriippuvuuden ja yhteistyon etuja.”

71 Landtman 1938, 102-103, 107.
72 Malesevié¢ 2010; Crook 1994, 29-35.
73 Ahmajirvi 2017, 247; Ahmajarvi & Pipatti 2021, 252-258.

164



Gunnar Landtman ja yhteiskunnallisen eriarvoisuuden sosiologia

Etnisten ryhmien yhteenliittyminen on Landtmanin mukaan
yksi keskeisistd orjuuden alkuldhteistd. Orjaluokka muodostaa
aina “ihmisyhteis6jen alimman arvoaseman, joka on enemmain
tai vadhemman tiydellisesti isdntiensd méardysvallan alainen”
Orjuudessa ei ole kyse niinkd4dn omistussuhteesta, vaan isainnan
madraysvallasta orjaan tyontekijand.”* Orjuuden kehitys kytkey-
tyy Landtmanilla erottamattomasti maatalouteen ja pysyviin
asuinpaikkaan sidottuun eliméantapaan. Metsastaja-kerailijoill
ei ole sen enempéi tarvetta kuin edellytyksii toisten alistamiselle
orjuuteen, eikd my6skiin paimentolaisuus synnyti sille edellytyk-
sid. Vasta maatalouden ympirille rakentuva tuotantotapa ja tyo-
voimantarve tekivit orjuudesta yhteiskunnallisesti mahdollista.”

Landtman erottelee monia orjuuden syntyyn vaikuttaneita
syitd ja olosuhteita. Ensinnékin orjuuteen voi joutua oman yh-
teison sisilld. Erds orjuuden muoto on velkaorjuus, jossa vel-
kaansa suorittamaton yksil6 joutuu viliaikaiseen palvelusvel-
voitteeseen velkojalleen. Toinen yhteison sisdisen orjuuden
pédsyistd on rikoksen korvaaminen ty6lla. Yleisin orjuuden al-
kusyy on kuitenkin ulkopuolisten henkiléiden vangitseminen
sodankiynnin ja valloitusten kautta. Sen taloudellisena motii-
vina on pyrkimys hy6dyntii sotavankien tydpanosta.’

Etnisten ryhmien yhdistyminen luo maaperii myos yliluo-
kan tai aateliston (nobility) synnylle. Yliluokan ilmenemismuo-
dot ovat moninaisia ja riippuvat suuresti “vallitsevista talou-
dellisista ja kulttuurisista olosuhteista”. Ylaluokan tai aateliston
keskeinen tunnusmerkki on kuitenkin se, etti sithen kuuluvat
henkil6t ovat aina ylimmassi asemassa yhteiskunnan luokka- ja
arvohierarkiassa. Yldluokan kehityshistoria on kaikkialla saman-

74  Landtman 1938, 227, 229. Westermarck omistaa moraalitutkimuksessaan
kokonaisen luvun orjuuden ilmenemismuodoille eri puolilla maailmaa.
Westermarck 1906¢, 670-716.

75 Landtman 1938, 231.

76  Landtman 1938, 232, 241, 248, 260.
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lainen, silld "aatelisto on kaikissa maissa saavuttanut valta-ase-
mansa materiaalisten ja yhteiskunnallisten etujen vihittdisen
haalimisen seurauksena, joka on antanut sille ominaisen luon-
teensa ja edesauttanut etuoikeutetun luokan muodostumista”””

Keskeinen niisti eduista on varallisuus, joka mahdollistaa
myos symbolisen erottautumisen muusta viestostd asuinpaikan
ja vaatetuksen keinoin. Lisdksi ylaluokka erottuu alemmista ker-
rostumista ruokakulttuurin, puhetapojen ja luokkaendogamian
kaltaisten tekijoiden kautta. Ylidluokan etuoikeudet juontavat
usein juurensa kytkoksistd hallitsijaan ja valtaan. Esiteollisessa
maailmassa my0s rikoslaki on kohdellut yliluokkaa lempedm-
min kuin muuta viest6d.”

Teoria kolmesta luokasta

Luokka- ja arvohierarkioiden valtavasta kirjosta ympari maail-
maa voidaan Landtmanin mukaan suodattaa esiin luokkajaolle
yleisesti tunnusomaisia piirteitd. Landtman hahmottelee yleistd
teoriaa luokista, jonka tarkoitus on kuvata hyvinkin erilaisissa
yhteiskunnissa havaittavia lainalaisuuksia.

Kaikissa luokkiin jakautuvissa yhteiskunnissa helpoiten tun-
nistettavan viestokerrostuman muodostaa ruumiillista ty6ta te-
keva alaluokka. Ylintd kerrostumaa eli ylidluokkaa tai aatelistoa
yhdistda tapoihin tai lakeihin perustuvat etuoikeudet. Yla- ja
alaluokka voivat jakautua useampiin alaryhmiin. Ylimpien ja
alimpien kerrostumien viliin jaavaa kerrostumaa Landtman
kutsuu vapaaksi viestoksi (free commonalty) tai keskiluokaksi.
Viestokerrostumat voivat my0s sijaita yla- ja keskiluokan tai
keski- ja alaluokan vilissi. Ne voivat koostua myos ndiden pai-
ryhmien yhdistelmista.”

77 Landtman 1938, 287-288.
78  Landtman 1938, 288-299, 303.
79 Landtman 1938, 107-108.
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Puhuessaan kolminaisen luokkajaon universaalisuudesta
Landtman ei tarkoita, ettd kaikki luokkayhteiskunnat jakautui-
sivat kolmeen kerrostumaan. Yhteiskunta voi koostua ainoas-
taan vapaasta viestostd ja yli- tai alaluokasta. Luokka-asemat
kuitenkin edellyttavit toinen toisiaan, eikd yliluokkaa tai aa-
telistoa voi olla olemassa ilman sille alisteista vapaata viestod,
eikd my6skain orjaluokkaa voi esiintyd ilman vapaata viestod.
Landtmanin etnografisena tutkimuskohteena olleet luokatto-
mat yhteiskunnat koostuvat pelkistdan vapaasta viestosti, joka
on olemassa erillisend yhteiskuntaluokkana ainoastaan yhdessi
ylé- tai alaluokan kanssa.®

Landtman katsoi kolmiosaisen luokkajaon heijastavan
yleistd psykologista ja sosiaalista dynamiikkaa, jonka peruslai-
nalaisuudet "voidaan tunnistaa luokkien vilisen epitasa-arvon
alkuvaiheista ldhtien kautta inhimillisen yhteiskuntaelamin
historian”. "Moderneissa yhteiskunnissa” eli teollistuneissa
valtioissa vastaavan kolmiosaisen yhteiskuntarakenteen muo-
dostavat yldluokka, keskiluokka ja manuaalista tyotd tekevi
tyovaenluokka.” Landtmanin teoriaa sitoo yhteen kisitys siit3,
ettd modernien valtioiden keskiluokka on jatkumoa alkuperii-
seen luokattomaan yhteiskuntaan. Keskiluokka edustaa Landt-
manille "erddnlaista yhteiskunnallista tasapainotilaa, sikali kun
sen asema yhteiskunnassa ei ole kohonnut evoluution kuluessa
ylospdin eiki laskenut alaspdin”. Alaluokka on syntynyt alaspdin
suuntautuvan erilaistumisprosessin seurauksena, kun taas yla-
luokka on muodostunut keskitasolta ylospdin tapahtuneen ko-
hoamisen my6ta.*”

Vaikkei Landtman syventynyt luokkien vilisiin konfliktei-
hin, hin uskoi, ettd “yleisesti ottaen yhteiskunnan ylempien ja

80 Landtman 1938, 108-109.
81 Landtman 1938, 109.
82  Landtman 1938, 227, 287.
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alempien luokkien suhteita leimaavat niiden vastakkaiset int-
ressit” Hin my06s korostaa paiteoksensa alussa, kuinka “yh-
teiskunnalliset erot ja luokkakonfliktit ovat leimanneet kautta
historian jokaisen kansan ja yhteison kehitysti”** Landtman
ei kuitenkaan esittinyt luokkien véliseen konfliktiin perustu-
vaa teoriaa sosiaalisesta evoluutiosta. Hin sanoutui jyrkaisti irti
marxilaisista “katastrofiopeista’, joilla hin tarkoitti "hdmarina”
ja epitieteellisend pitdimansa historiallisen materialismin opin-
kappaleita yhteiskuntakehityksen kulusta ja tulevaisuudesta.**

Luokkien kehityshistoriasta nykypdiviin

Landtman korostaa tuotannossaan luokkatutkimuksen klassi-
koiden tavoin maatalouden synnyn, omaisuuden kertymisen,
sosiaalisen tyonjaon, tdiden eridvin arvostuksen, sodankiyn-
nin ja luokkakonfliktien merkitystd ihmisten vélisten suhteiden
muutokselle. Landtmanin sosiaalista evoluutiota taaksepéin
luotaava luokkateoria pdattyy siihen, josta weberildinen mark-
kinoilla tapahtuvaan vaihtoon perustuva luokkateoria alkaa ja
mihin marxilainen teollisuusyhteiskunnan luokka-analyysi kes-
kittyy. Landtmanin yhteiskunnallisen eriarvoisuuden alkuperin
tai syiden luokittelua on pidetty hyodyllisend ja kiyttokelpoi-
sena my0s nykytutkimukselle.* Landtmanin teosta voi lukea
yhti lailla linsimaisissa yhteiskunnissa edelleen esiintyvien il-
mididen analyysina:

Hin tarkasteli yhteiskunnallisten ilmi6iden perustavanlaatuisia
syitd ja katsoi, ettd eriarvoisuuden syntyyn johtaneet syyt ovat
lasnd yhteiskunnissa tindkin piivind. Kukapa ei tunnistaisi

omassa elinympiristossddn Landtmanin havaintoja siitd, kuinka

83  Landtman 1938, 1, 114.
84  Ahmajirvi 2017, 19-120.
8s  Allardt 1997, 104.
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tietyt yksilot herdttivit arvostusta ja kunnioitusta, kuinka arvos-
tus menestyneité yksiloita kohtaan periytyy heidén jalkelaisil-
leen seki sitd, millaisia vaikutuksia tilla on ympéaroivaan yhteis-
kuntaan. Arkikokemus vahvistaa my6s Landtmanin kuvauksen
ihmisten taipumuksesta siirtdd omaisuutta perintona omille jal-
keliisilleen. Yksiloiden viliset erot eivit ole kadonneet, eiki tai-
pumus ja tarve osoittaa omaa statustaan yhteisén muille jise-
nille. Niiden ilmi6iden yhteiskunnallinen merkitys on ainoas-
taan vaihdellut ajan saatossa saity- ja luokkayhteiskunnista me-

ritokraattisiin hyvinvointivaltioihin.*

Vaikka Landtman viltti esittimasti teoksissaan suoria yhteis-
kunnallisia kannanottoja, hin ilmaisi muissa kirjoituksissa
tyytyviisyytensd luokka-aseman perinnéllisyyden orastavasta
murtumisesta, lisddntyvistd sddtykierrosta ja nakyvissa olevasta
muutoksesta kohti meritokraattista yhteiskuntaa.”” Landtman
oli my6s ihmisluonnon oletettua sotaisuutta ja sen yhteiskun-
nallisia seurauksia korostavan sosiologian kriitikko. Tama pitee
yhti lailla seuraavan luvun kohteena olevaan Rudolf Holstiin.

86  Ahmajirvi 2021, 233.
87  Ahmajirvi 2021, 234.
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Yhteiskunnan ja valtion
evoluutio Rudolf Holstin
sosiologiassa

Mitkd valtavan voimakkaat ennakkoluulot estévdtkddn niin sanot-
tuja kulttuuri-ihmisii ja heiddn valtiomiehiddn levollisesti otta-
masta vastaan kylmdd selitystd, ettd mydskin inhimilliselld yhteis-
kuntaelimdlli on omat ikuiset lakinsa noudatettavanaan, jos se
mielii todellakin menestyd juuriaan mydten. He voivat paljon hel-
pommin sallia, ettd Darwin selittid heidit eldimistd polveutuneiksi,
kuin Spencerin mukaan vaivautua tutkimaan, miten yhteiskunnat
todella syntyviit ja kehittyvdt ja miksi ne rappeutuvat ja katoavat.
- Rudolf Holsti

Yksi varhaisista suomalaisista sosiologeista oli Rudolf Holsti,
joka tunnetaan parhaiten maailmansotien vilisen ajan pitké-
aikaisena ulkoministerind. Suomenkielinen Holsti oli harvi-
naisuus Westermarckin pitkilti ruotsinkielisten tohtoreiksi
viitelleiden oppilaiden joukossa. Holsti on ollut paljon esilld
suomalaisen poliittisen historian tutkimuksessa, mutta hinen
yhteiskuntatieteellistd tutkimusty6tddn on tutkittu vihem-
man.' Nykyisin Holstiin viitataan ldhinnd sodan antropologian
piirissi, ja hdnen viitoskirjaansa on luonnehdittu “yhdeksi kat-

1 Pietidinen 1986; Susiluoto 1987.
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tavimmista koskaan julkaistuista sodankdynnin analyyseistd”>
Kisittelen aluksi Holstin eliméinvaiheita ja tutkijanuraa,
minka jilkeen syvennyn hinen viitoskirjansa keskeisiin kysymyk-
siin. Lopuksi nivon yhteen Holstin suurimittaiset julkaisematto-
mat kirjasuunnitelmat ja -kasikirjoitukset, jotka avaavat uusia ni-
kymii hinen asemaansa suomalaisen sosiologian historiassa.

Rudolf Holstin elimi ja tyo

Vuonna 1881 syntynyt Rudolf Holsti kasvoi Saarijarvelld Jyvis-
kyldn pohjoispuolella sdityldistaustaisten vanhempiensa maati-
lalla, joka lukeutui maakunnan suurimpiin. Han joutui kuiten-
kin tulemaan isdnsd vararikon seurauksena lukioidstd lihtien
toimeen omillaan. Holsti suoritti opintojaan Jyviskyldssi ja
Helsingissd, jossa hidn vuonna 1901 kirjautui oikeustieteen opis-
kelijaksi Keisarilliseen Aleksanterin yliopistoon. Opintojensa
aikana Holsti elatti itsensd perustuslaillisten, Vendjan-vastaista
passiivista vastarintaa puolustavien sanomalehtien toimittajana.
Westermarckin oppilaaksi hidn paityi opintojensa loppupuo-
lella. Holstin vuonna 1908 valmistuneeseen filosofian kandidaa-
tin tutkintoon sisaltyivit kansantaloustieteen sekd teoreettisen
ja kdytannollisen filosofian opintokokonaisuudet.?

Holsti oli opiskeluajoistaan lihtien kiinnostunut sotaan ja
rauhaan liittyvistd filosofisista ja yhteiskunnallisista kysymyk-
sistd. Viitoskirjan aihe kirkastui Westermarckin my6tavaikutuk-
sella, ja Holsti kerdsi vuosina 19091911 sodankdynnin antropo-
logista yleisyytta kartoittavan kirjallisuusaineiston Lontoossa
British Museumin kirjastossa.* Viitoskirjan aihe kytkeytyi
kiintedsti Westermarckin ajankohtaisiin tutkimusintressei-
hin. Westermarck kisitteli sotaa The Origin and Development of

2 Vincent 1990, 9o. Ks. my6s Brandt 2000; 2002.
3 Pietidinen 1986.
4 Pietidinen 1986, 125-130.
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the Moral Ideasin tappamista kisittelevissd luvuissa ja useissa
1910-luvun kirjoituksissaan.

Westermarck oli Englannissa mukana kirjailija, nobelisti
Norman Angellin (1872-1967) ympirille muodostuneessa pa-
sifistisessa liikkeessd ja vapaa-ajattelijoiden Rationalist Peace
Societyn piirissi. Westermarck rohkaisi opiskelijoitaan kehit-
timdin vaihtoehtoista tutkimuslinjaa sosiaalidarwinistisille
teorioille, joiden mukaan valtiot saivat kiittdd saavutuksistaan
sodankdyntid, kamppailua ja heikompien alistamista. Holstin
ohella Westermarckin aihepiirid tutkiviin oppilaisiin lukeutui
LSE:ssi toiminut antropologi Gerald Camden Wheeler, joka
julkaisi vuonna 1910 teoksen The Tribe, and Intertribal Relations
in Australia.’ Myohemmin westermarckilaista sodan- ja rauhan-
tutkimuksen linjaa jatkoi Ragnar Numelin.

Holstia veti Lontooseen Westermarckin, Hirnin, Landtma-
nin ja Karstenin esimerkin lisdksi poliittiset syyt, silld "kohti
kansanvaltaa kulkeva reformipolitiikan edellakivijimaa, parla-
mentarismistaan maineikas Englanti oli sellaiselle sosiaalirefor-
mistisen liberalismin edustajalle kuin Holsti seké poliittisen ettd
sosiaalisen vapauden kotimaa”. Lontoon vuosinaan Holsti toimi
my6s Helsingin Sanomien ulkomaankirjeenvaihtajana.’

Holstin viitoskirja The Relation of War to the Origin of the
State ilmestyi vuonna 1913. Seuraavana vuonna hinet nimitet-
tiin Keisarillisen Aleksanterin yliopiston suomenkieliseksi so-
siologian dosentiksi. Holsti osallistui muutaman vuoden ajan
sosiologian opetukseen ja edisti samalla omaa tutkimustyo6taan.
Holstin tieteellinen ura keskeytyi toistuvasti epdonnisiin apu-
rahahakemuksiin, ja valtiollinen murroskausi veti hinet muka-
naan politiikan ja diplomatian pariin.”

s Brandt 2000, 16-17, 28 ni4.
6 Pietidinen 1986, 128—129.
7 Pietidinen 1986, 173, 207.
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Rudolf Holsti Tallinnassa vuonna 1923. Kuva: Brad Purinton.

Holstista tuli yksi maailmansotien vilisen ajan nakyvim-
mistd suomalaispolitiikoista, joka toimi ulkoministerina kuu-
dessa hallituksessa. Tutkijataustan ohella poliitikon- ja diplo-
maatinuraa pohjusti ensimmadisen maailmansodan aikainen
toiminta Helsingin Sanomien ulkomaanosaston toimittajana.
Holsti oli itsendisyyden ajan ensimmadisini vuosikymmenina
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yksi harvoista kansainvilisen politiikan asiantuntijoista Suo-
messa. Anglosaksisesti orientoituneena sosiaaliliberaalina hin
oli my®6s harvinaisuus suomalaisessa politiikassa. Holsti toimi
uransa aikana Suomen lahettildani Baltian maissa, Sveitsissé ja
Kansainliiton vakinaisena edustajana Genevessd. Hinet tunne-
taan erityisesti Kansainliiton ja reunavaltiopolitiikan puolusta-
misesta, joka tahtisi Puolan ja Suomen vilisten Itimeren ympa-
rysmaiden yhteistyoliiton muodostamiseen Neuvostoliiton uh-
kaa vastaan.® Holsti joutui eroamaan ulkoministerin tehtavasta
syksylld 1938. Loppueldminsi Holsti toimi Kaliforniassa Stan-
fordin yliopiston vierailevana valtio-opin professorina. Holsti
kuoli Palo Altossa vuonna 19435.°

Viitoskirja sodasta, yhteiskunnasta ja valtiosta

Holstin viitoskirjan tavoitteena on selvittdd, “mika teoria val-
tion ja erityisesti poliittisen auktoriteetin alkuperisti saa eni-
ten tukea etnografisista tosiasioista” Holstin tulkinta yh-
teisojen valtiollisesta luonteesta on hyvin yleisluontoinen.”
Hinen mukaansa valtioina voidaan pitdd kaikkia sellaisia
ihmisryhmid, jotka toimivat jonkinlaisen yhteisistd asioista
padttivin hallituksen alaisuudessa ja jotka pitivit hallussaan
tiettyd maa-aluetta. Holsti piti ensin mainittua tunnusmerkkii
huomattavasti tirkeimpéna. Suurin osa véitoskirjasta keskittyy
hallituksen ja piillikkyyden muodossa ilmenevin poliittisen
auktoriteetin muodostumiseen.

8 Pietidinen 1998. Holstin poliittisesta urasta, ks. Pietidinen 2021.

9 Holsti opetti Stanfordissa nimikkeelld "acting professor of political science”.
Annual report of the president of Stanford University for the academic year
ending 1943, 410—-411. Holsti luennoi Stanfordissa, tuolloin pienessa liberaalissa
yliopistossa, ensimmaistd kertaa 1930-luvun alussa. Vierailevaksi professoriksi
hin paityi pitkdaikaisen ystivinsi presidentti Herbert Hooverin avustuksella.
Pietidinen 2021.

10 Holsti1913, 10.

11 Palonen 1980, 87-88.
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Holsti erottaa kolme kilpailevaa sosiologista teoriaa val-
tion alkuperisti. Rauhanomaisen kehitysteorian keskeisim-
mit edustajat ovat venildinen luonnontieteilijd ja anarkismin
klassikko Pjotr Kropotkin (1842-1921) ja Westermarck. Heidin
mukaansa valtiot syntyvit osana varhaista “sosiaalista integraa-
tiota”, ihmisten ryhmittymista yhteiskunnaksi.* Westermarck
itse vierasti Holstin tapaa kiyttaa valtion kisitettd "luonnon-
kansain pienistd yhteiskunnista, silloinkin kun niilld on itsenai-
nen hallituksensa ja oma maa-alueensa”. Valtion sijaan Holstin
olisi Westermarckin mukaan kannattanut puhua “sosiaalisesta
organisaatiosta”

Herbert Spencerin edustaman teorian mukaan varhaisten
ihmisyhteis6jen vilinen jatkuva sotatila pakotti ihmiset toimi-
maan tiiviimmassa yhteistyossa sotapdillikon alaisuudessa, joka
merkitsee poliittisen auktoriteetin varhaismuotoa. Kolmatta
teoriaperinnettd edustivat itivaltalaiset ja yhdysvaltalaiset so-
taisuuden sosiologit (ks. myos luku s tissi teoksessa). Heidén
mukaansa yhteiskunnat saavuttavat valtiollisen olomuodon val-
loitus- ja alistamisprosessien kautta, kun sotaisat yhteiskunnat
alistavat rauhanomaisempia yhteiskuntia valtaansa ja luovat
herruussuhteen valloittajien ja valloitettujen valilla. Naitd kol-
mea eri teoriaa voidaan Holstin mukaan arvioida selvittamalld,
“onko sota luonnonkansojen yhteiskuntien tavallinen olotila”.
Titd kautta on mahdollista valottaa Holstin toista tutkimusky-
symysti eli sitd, voidaanko “primitiivisen integraation” ja “po-
liittisen auktoriteetin” alkuperd jaljittda sotaisiin vaikutteisiin.*

12 Holsti913, 6-7.

13 Westermarck 1913c.

14 Holsti 1913, 7-10. Itdvaltalais-yhdysvaltalaisen sotaisuuden koulukunnan
olemassaolosta on kayty vaittelya sosiologian historiantutkimuksen piirissa.
Joas 2003, 141-162; Malesevi¢ 2010. Holstin kaltaiselle aikalaistodistajalle
Gumplowiczin, Ratzenhoferin, Oppenheimerin ja Wardin lahtokohdat ja teoriat
ndyttaytyivit yhtenaisilta.
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Sodankdynnin antropologinen yleisyys

Sodankiynnin yleisyyden ja levinneisyyden arviointi edellytti
Holstin mukaan sellaista kisitteenmadrittelyd, joka erottaa so-
dan muista vikivallan ja konfliktien ilmenemismuodoista. So-
dalla Holsti tarkoittaa "ihmisryhmien vilistd vihamielisyyden
tilaa, jossa kiytetiin fyysistd voimaa (... ja johon voi sisiltyi
tai olla sisiltymdttd tappamista, vangitsemista, ryostimistd tai
valloituksia”* Thmisen luontaista sotaisuutta korostaneet sosio-
logit eivit Holstin mukaan erottaneet erilaisia yhteiskuntamuo-
toja riittdvin huolellisesti toisistaan. Vallitseva kisitys sotien
yleisyydestid perustui harhaanjohtaville esimerkeille paikalleen
asettuneista ihmisryhmisti, joiden elimdnmuoto mahdollisti
resurssien ja omaisuuden kertymisen. Holsti piti maataloutta
vaihtelevissa mairin harjoittavia kansoja huomattavasti sotai-
sampina kuin liikkuvaan eliminmuotoon kytkettyja metsasta-
ji-kerailijits.

Holstin antropologisten vertailujen mukaan historiallisten
ja edelleen olemassa olevien metsistiji-keriilijéiden sodan-
kaynti liittyy pikemminkin koetun viiryyden synnyttimiin
rankaisunhaluun ja verikostoon kuin rydstimiseen tai valloi-
tuksiin. Oletettuun viarintekijaan kohdistuvat rankaisevat mo-
raalitunteet ovat Westermarckin moraalipsykologian keskeinen
lahtokohta. Sotaan osallistuu tyypillisesti vain osa yhteiskunnan
jasenistd. Silloinkin kun koko yhteiskunta on sotatilassa, kuol-
leisuus on alhaista. Sodankiynti on my0s erilaisten tuhoisuutta
ja kuolleisuutta ehkiisevien tapojen ja sddntdjen ohjaamaa.
Viestinviejid, rauhansolmijoita ja muita taisteluun osallistumat-
tomia pyritdin tavallisesti olemaan vahingoittamatta.”

15 Holsti1913,14

16 Holsti 1913, 16, 20, 23, 280-281.

17 Holsti 1913, 23-46, 65-66. Antropologi Douglas Fry on soveltanut
Westermarckin ideoita vastavuoroisuudesta ja rankaisunhalusta
tutkimuksessaan sodankiynnin luonteesta ja yleisyydestd metsastaja-
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Tallaisia kaytintoja voidaan Holstin mukaan kutsua "kan-
sainvilisen lain primitiivisiksi muodoiksi”. Hin kirjoittaa Whee-
leriin viitaten, ettd “mikéli muiden luonnonkansojen keskindisia
suhteita tutkittaisiin yhtd perusteellisesti kuin Australian abo-
riginaalien, tulisimme todennikoisesti havaitsemaan, ettd sa-
manlaisia enemmin tai vihemman sidadeltyja yhteisojen vilisia
suhteita esiintyy my6s muualla maailmassa”*® Wheelerin kirjaan
esipuheen kirjoittaneen Westermarckin mukaan luonnonkanso-
jen keskindisissd suhteissa voidaan nihdi Geneven sopimusta
ennakoivia kiytantoja.”

Antropologiassa sodankéiynnin yleisyyden tutkimus raken-
tuu sata vuotta myohemmin hyvin samankaltaisten ldhtokoh-
tien varaan. Johtaviin sodan antropologeihin lukeutuva Doug-
las Fry madirittelee sodan yhteison jasenten ryhméni harjoit-
tamaksi toiminnaksi toisen yhteison jdsenid vastaan. Tallaisen
toiminnan péitarkoitus on fyysinen vahingoittaminen tai tappa-
minen. Sodankéynti tapahtuu yhteiskokonaisuuksien vililla,
ja vikivalta kohdistuu yksittdisen henkilon tai sukuyhteison
sijaan toisen ryhman jaseniin erottelemattomasti. Tallaisen so-
dan méaritelmén hyodyllisyys perustuu siihen, etti se jattaa ul-
kopuolelleen yksittdiset henkirikokset ja pienempien ryhmien
viliset vihanpidot ja koston kierteet.”

Tutkimuskenttdd monipuolisesti kartoittavan teoksen War,
Peace, and Human Nature: The Convergence of Evolutionary and
Cultural Views toimittaneen Fryn mukaan metsastdja-keraili-
jit voidaan luokitella (1) liikkuviin, sisdiseltd rakenteeltaan ta-
sa-arvoisiin nomadiyhteisoihin, (2) hevoseldimii hyddyntiviin

kerailijayhteisissd. Fry 2011. Ks. my6s Fry 2006.

18 Holsti 1913, 70. Wheelerin keskeiset johtopaatelmit ovat saaneet mychemmin
empiiristd tukea. Australian alkuperiiskansat eivit kiyneet valloitussotia.
Sodat olivat ylipaansa erittain harvinaisia ja vastasivat lahinna suppeammassa
kostotarkoituksessa toteutettua tappamista. Fry 2007, 118-119.

19  Westermarck 1910, vi.
20 Fry2007,16-17.
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ryhmiin ja (3) hierarkkisiin, osittain tai kokonaan paikalleen
asettuneisiin yhteis6ihin. Nomadiset metsastdja-keriilijat ovat
olleet ainoa elimdnmuoto yli 99 prosenttia siitd noin kahden
miljoonan vuoden ajanjaksosta, jolloin ihmissuku (nykyihmi-
nen ja sen liheiset sukulaislajit) ovat olleet olemassa maapal-
lolla. Paikalleen asettuneita yhteis6ja on ollut olemassa noin
13 000 vuoden ajan, ja useat niistd ovat syntyneet vasta viimei-
sen muutaman tuhannen vuoden ajanjaksolla. Hevosia hyodyn-
tivien metsistdja-kerdilijoiden historia lasketaan puolestaan
sadoissa vuosissa. Fryn mukaan metsistdja-keriilijoiden so-
taisuutta ja vikivallan merkityst ihmisen evoluutiossa koros-
tavien tutkijoiden johtopditelmit perustuvat antropologisista
tietokannoista kerattyihin harhaanjohtaviin otoksiin, jotka ei-
vit erottele erilaisia yhteiskuntarakenteita toisistaan. Monissa
tapauksissa tutkijoiden johtopditelmit ihmiskunnan konflik-
tien ja sodankéynnin tdyttimaisti esihistoriasta perustuvat kahta
viimeksi mainittua yhteisomuotoja edustaviin esimerkkeihin,
joita on kuitenkin ollut olemassa hyvin vihin ajkaa.* Samalla
tavoin Holsti uskoi sotien yleistyneen vasta kulttuurievoluution
myOohemmissa vaiheissa tapahtuneiden teknologisten ja talou-
dellisten muutosten seka kiintedn asutuksen myota.

Monet antropologit ovat korostaneet, ettdi nomadisilla
metsdstaja-keriilijoilli on monia yhteisid piirteitd riippumatta
maantieteellisistd, historiallisista, kontaktien mairdin ja eli-
nympdristoon liittyvisté eroista. Ensinnékin he harjoittavat eri-
laisia konfliktien hallinnan ja ratkaisemisen keinoja ryhmien
sisdisissd ja vilisissd suhteissa. Tyypillinen keino reagoida kon-
fliktitilanteisiin on vilttely. Toiseksi henkirikokset juontavat
useimmiten juurensa yksittdisten miesten valisiin riitoihin. Al-

kuperiisen uhrin lahipiiri pyrkii usein kostamaan tapon, joka

21 Fry2o13, 6-9.
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tavallisesti padttdd konfliktitilanteen ja palauttaa vastavuoroi-
suuden logiikan mukaisen tasapainotilan. Yksi tyypillisim-
mistd henkirikoksen motiiveista on kosto. Vaikka valtaosassa
tunnetuissa nomadisissa metsistdji-kerailijayhteisoissi esiintyy
henkirikoksia, suurin osa tallaisista ryhmisti ei kéy sotia kes-
kendin.”* Holstin sodan analyysi saa ndin tukea mychemmisti
luotettavampiin aineistoihin perustuvista antropologisista ver-
tailuista.

Kropotkinilais-westermarckilainen teoria
yhteisonmuodostuksesta

Itavaltalais-yhdysvaltalainen koulukunta kytki inhimillisen yh-
teisonmuodostuksen evoluution sodankiyntiin liittyviin puo-
lustautumiseen ja hyokkaimiseen. Holsti puolestaan nojaa Wes-
termarckin moraali- ja yhteiskuntateoriaan ja korostaa, ettd ”in-
himillisen sosiaalisen organisaation ja valtion spontaani kehitys
ovat olennaisesti yhteydessa ihmisten altruistiin tuntemuksiin”.
Tilla Holsti tarkoittaa sitd, ettd yhteiskunnallinen ja poliitti-
nen jarjestdytyminen ovat kehityshistoriallisesti samanaikaisia
prosesseja. Holsti ja Westermarck pitivét pienid perheyhteis6ja
ihmislajin varhaisimpana sosiaalisena yhteenliittymini, jotka
ovat vihitellen kasvaneet suuremmiksi ryhmiksi biologisen su-
kulaisuuden levidmisen ja vastavuoroisuuden kautta.” IThmisid
yhteen liittavien altruististen ja sympaattisten tunteiden laaje-
nemisen ja “primitiivisen integraation” taustalla on "ihmislajin
sdilymisen ja kehityksen vilttimattomyys”. Tama ei kuitenkaan
tarkoita sodankdyntid muita ihmisyhteis6jd vastaan. Holsti
korostaa Kropotkinia ja Westermarckia seuraten, ettd suurem-
missa ryhmissi eliminen on edesauttanut ihmisten selviyty-
misti vaikeissa luonnonolosuhteissa. Toisin sanoen taipumus

22 Fry2o13,10-11.
23 Holsti 1913, 110112, 276. Ks. my®6s luku 2 tissi teoksessa.
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sosiaalisuuteen ja yhteisdelimain on kehittynyt evolutiivisesti
“keskiniiseen hyotyyn perustuvassa rauhanomaisessa yhteis-
tyOssa taistelussa luontoa vastaan, pikemminkin kuin taistelussa
muita ihmisid vastaan”>*

Holsti ihaili Kropotkinin teosta Mutual Aid: A Factor of
Evolution (1902), jossa Kropotkin analysoi “rauhanomaista
keskindistd avunantoa” tirkeimpind ihmisia yhteen liittdvina
tekijand. Holstin mukaan "sosiaalista integraatiota” voimistaa
vastavuoroisuus, sukulaissiteet, alueellinen liheisyys sekd yh-
teiset tavat ja uskomukset.” Nimi ensisijaiset, yhteison sisalld
vaikuttavat rauhanomaiset integraatiotekijat "tekevit ajoittai-
sen sodan edellyttimin puolustavan tai hyokkaivin yhteis-
tyon mahdolliseksi”. Kun sotaisuuden koulukunta korosti
vakivallan ja sodankdynnin merkitysté valtiomuodostelmien
kehityksessd, he kidnsivit “toissijaisen seurauksen ensisijai-
seksi syyksi”>¢

Kropotkin kritisoi Darwinin niakemyksid samaan lajiin kuu-
luvien yksil6iden kamppailun merkityksesti evolutiivisena va-
lintapaineena. Holsti yhtyi tiltikin osin Kropotkinin kasityk-
siin. Kropotkin oli Siperian maantieteen ja geologian tutkija.
Kropotkinin havainnot eldinten kayttaytymisestd Siperian da-
rimmadisissa olosuhteissa vakuuttivat hinet siit3, ettad ominai-
suuksien valikoitumisen ja levidmisen taustalla on pikemmin-
kin yksiloiden ja ryhmien taistelu luonnonvoimia vastaan kuin
taistelu samaan lajiin kuuluvia organismeja vastaan.”

24  Holsti 1913, 138-139. Holsti kytkee my6hemmissa artikkelikisikirjoituksissaan
”"Teoria primitiivisesti ryhmévalinnasta” ja “Primitive warfare and the
theory of collective selection: A criticism on the theory of social Darwinism”
viitoskirjansa keskeisid kysymyksia yksiloiden ja ryhmien tasolla tapahtuvasta
luonnonvalinnasta kiytyihin keskusteluihin. Kansallisarkisto: Rudolf Holstin
arkisto 14.

25 Holsti 1913, 111-112, 116-117, 121-122.

26  Holsti 1913, 140.

27 Todes 1989, luku 7.
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Holstin teoria valtion alkuperisti liittyy poliittisen aukto-
riteetin muodostumiseen, jonka hin jéljitti alkuperiiskansoilla
yleisesti esiintyvin piitoksentekoneuvoston piiriin (ks. luku s
tissd teoksessa). Paillikkyysasema ja muita suurempi henkils-
kohtainen vaikutusvalta alkavat muodostua, kun joihinkin yk-
siloihin kohdistuu suurempaa arvostusta heidin kykyjensi ja
ominaisuuksiensa perusteella. Holsti ei pitdnyt tillaisia suhtau-
tumistapoja ihmisille ainutlaatuisina, silli monet eldgimet ilmai-
sevat himmistyksen, ihailun ja pelon kaltaisia tunteita epita-
vallisia kykyji tai voimia omaavia yksil6itd kohtaan.* Holstin
tulkinnassa erddnlaista poliittista kdyttaytymistd voidaan niin
ollen havaita my6s muilla eldimilld.” Vaikka paillikkyysasema
voi johtua monista eri tekijoistd, Holsti uskoi Ioytineensa sen
keskeisen alkusyyn: vaikutusvallassa muiden ylipuolelle ko-
honneiden henkildiden uskottiin huolehtivan yhteisokokonai-
suuden edusta muita menestyksekkdammin. Mikili he eivit
kyenneet tai halunneet toimia ndin, he tavallisesti menettavit
auktoriteettiasemansa.*® Koska sodankaynti on metsistaji-ke-
réilijoilld pikemminkin poikkeus kuin sdinto, paallikkyysinsti-
tuutio juontaa juurensa yhteison sisélld vaikuttavista rauhan-
omaisista psykologisista ja sosiaalisista syista.

Kun kulttuuriset tekijit mahdollistavat paikalleen asettu-
misen ja alueen hallussapidon, “valtion synnyn taustalla olevat
ensisijaiset prosessit ovat tulleet paatokseen ja valtio on tosiasi-
allisesti olemassa, mikili silld tarkoitetaan ihmisryhmid, joka
on jarjestdytynyt poliittisesti hallituksen alaisuuteen ja pitaa
hallussaan tiettyd maa-aluetta”. Holstin mukaan "tillaisesta al-
keellisesta poliittisesta organisaatiosta voidaan 16ytad kaikki

modernin valtion tirkeimmit tunnusmerkit”. Niihin tunnus-

28  Holsti 1913, 5-6, 152-153.
29  Susiluoto 1987, 8o.
30  Holsti1913,163-164.
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merkkeihin kuuluvat (1) yhteison jisenten tahtoa heijastavat
pidtoksentekoinstituutiot tai johtajat, (2) valtion sisiisid suh-
teita sidtelevit tavat ja lait seki (3) valtioiden vilisti kanssa-
kaymistd ohjaavien kansainvilisten lakien esimuodot.®* Tita
kautta Holsti osallistui yhteen westermarckilaisen sosiologian
keskeisistd tavoitteista: osoittaa sellaisten sosiaalisten ilmi6i-
den ja instituutioiden yleisinhimillinen luonne, mitka useim-
mat heidin aikalaisistaan liittivit ainoastaan linsimaiseen kult-
tuuripiiriin.

Holstin valtioteorian poliittinen merkitys

Kritisoidessaan itdvaltalais-yhdysvaltalaisen sotaisan valtio-
teorian lihtokohtia Holsti osallistui vaitoskirjansa aihepii-
rid laajempiin keskusteluihin sosiaalisen ja poliittisen elamin
luonteesta. Ludwig Gumplowicz propagoi “sosiologista ideaa
valtiosta” ja korosti sodankdynnin ja valloitusten johtavan tyon-
jaon, luokkahierarkian ja hallitsevaa ryhmii suosivan oikeusjar-
jestyksen muodostumiseen. Moraali ja lait ovat Gumplowiczille
valloittajien toimeenpanemia ja alistettujen sisdistimia hallin-
takeinoja. Vaikka valta-asemat muuttuisivat historian kuluessa,
valtiot sdilyttavit aina ryhméakonfliktiin ja dominaatioon perus-
tuvan luonteensa.*

Holsti puolestaan korosti kropotkinilais-westermarckilai-
sista lihtokohdista yhteison- ja valtionmuodostuksen rauhan-
omaista luonnetta. Vaikka Westermarck tunnisti etuoikeuksien
ja valtasuhteiden merkityksen tapojen ja lakien muodostumi-
sessa, tavat ja lait nousevat hinen teoriassaan ensisijaisesti ih-
misten vilisistd suhteista yhteiskuntien sisilld, heijastavat ih-
misten moraalitunteita ja muuttuvat suhteessa niihin. Holsti
jakoi suurelta osin opettajansa moraalin alkuperdi koskevat ni-

31 Holsti 1913, 272-273, 280.
32 Joas 2003, 141-162; Male$evic 2010, 196-198.

183



Ihmisen sosiaalisuuden alkuldhteilld

kemykset, kuten hinen Valtiotieteellisessi kasikirjassa julkaise-
mansa artikkeli yhteiskuntamoraalista osoittaa.”

Antropologi Erik Brandt on tulkinnut Westermarckin ja
hinen oppilaidensa toimintaa eurooppalaista valtapolitiikkaa
vasten. Brandtin mukaan westermarckilaisten tavoitteena oli
muuttaa suurvaltojen militarismin vilineeksi valjastettu so-
taisa ihmiskuva realistisemmaksi ja pasifistista politiikkaa pal-
velevaksi* Westermarck piti sotaa tietyssi sosiaalisen ja mo-
raalisen evoluution vaiheessa yleistyneeni ilmioni, joka tulisi
katoamaan sympatian ja moraalitunteiden kehin laajenemisen
myo6td. Talloin moraaliset oikeudet ja velvollisuudet levidvit
kattamaan entistd suurempia ihmisjoukkoja.*

Kuten historioitsija Jukka-Pekka Pietidinen on korosta-
nut, Holstin kehitysajattelussa rauhantila on vield selkeammin
“erddnlainen ldhtokohta, johon oli mahdollisuus palata” ja jo-
hon ihmisluonnossa on potentiaali olemassa.** Holsti myJs
kritisoi darwinilaisen evoluutioteorian kayttod "imperialistisen
politiikan puolustamisessa” Holstin viitoskirjan kdytinnon
tavoitteet tulevat ilmi hinen neuvonpyyntokirjeestiin toiselle
opettajalleen, kiytinnoéllisen filosofian dosentti Zachris Cast-
rénille. Holstin mukaan "Suomen asema ei parane ennen kuin
kansojen asema ulkopuolella valloitusoikeuden tunnustetaan
tirkeammaksi kuin tihdn saakka on tehty”. Tieteen kansallisen
tehtdvin korostaminen tekee Holstista hyvin aikaansa sidonnai-
sen tutkijan. Kuten Pietidinen toteaa, westermarckilainen sosio-
logia "oli kansallisista kysymyksistd hyvin vapaata, universaalia
tiedettd, vaikkei Westermarck toki henkilona ollut kansallisesti

33 Holstiig24c.

34  Brandt 2000, 25.

35 Westermarck 1909; 19133; 1915; 1916.

36  Pietidinen 1986, 131, n. 52.

37  Kansallisarkisto, Rudolf Holstin arkisto: "Yhteiskunnallinen kehitysoppi. Eriita
yhteiskuntapolitiikan sosiologisia periaatteita’, so.
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tai poliittisesti puolueeton. Tissi tieteentraditiossa Holstin
asettama kaytdnnon tavoite oli poikkeus”* Westermarck korosti
yhti lailla sosiologian kiytinnollisid tavoitteita, mutta nimen-
omaan kansallisten kysymysten painotus erottaa Holstin muista
westermarckilaisista. Tamd painotus tulee selkeisti esille varsin-
kin Holstin vaitoskirjan jilkeisessd tutkimuksessa.

Suuria kirjasuunnitelmia

Sosiologian dosentti Holsti luennoi vuosina 1914-1917 luon-
nonkansojen yhteiskuntajérjestyksesti, valtion synnysta ja ke-
hityksesti sekd sosiaalisesta darwinismista.* Holstin vaitoskir-
jansa oli tarkoitus olla ensimmadinen osa kolmiosaista kirjasar-
jaa sodan suhteesta valtion syntyyn ja kehitykseen. Seuraavissa
teoksissa hin aikoi tutkia sodankayntia erilaisissa yhteiskunta-
muodostelmissa sekd arvioida sotaa ja ryhmavalintaa puoltavia
biologisia ja sosiologisia teorioita. Vuonna 1916 Holsti tarjosi
kustantajille yleistajuista versiota tistd laajemmasta tutkimus-
hankkeesta.* Kirjakisikirjoituksen nimi on ”Yhteiskunnallinen
kehitysoppi. Eriitd yhteiskuntapolitiikan sosiologisia periaat-
teita’, josta on siilynyt kaksi johdantolukua.

”Yhteiskunnallinen kehitysoppi. Eriiti
yhteiskuntapolitiikan sosiologisia periaatteita”

Kirjakisikirjoituksen ensimmaiinen luku kisittelee "yleisen
kehitysopin paipiirteitd”. Toinen johdantoluku keskittyy yh-
teiskuntateoriaan ja viitteisiin "yhteiskuntien olemassaolon

» »

taistelusta” ”Yhteiskunnallisella kehitysopilla” Holsti tarkoit-
taa "inhimillisen yhteiskuntaeldimin tutkimusta sen synnyn,

38  Pietidinen 1986, 134-135. Westermarckin tutkimustyon kaytannollisista
kytkennaisti ks. Timosaari 2017.

39 Helsingin yliopiston arkisto: Selonteot Keisarillisen Aleksanterin-Yliopiston
opettajain toiminnasta lukuvuosina 1914-1917.

40 DPietidinen 1986, 204—205.
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elpymisen, rappeutumisen ja hivion kannalta”* Muutamaa
vuotta myShemmin Holsti kirjoitti Valtiotieteelliseen kasikir-
jaan kirjasuunnitelmaa seurailevan artikkelin yhteiskunnan
kisitteesta.

Kirjan siséllysluettelo osoittaa, ettd Holsti aikoi kisitelld
"yhteiskunnallisen elinvoiman menetyksen” ulkoisia syit4, ku-
ten sotia, sulautumista toisiin yhteiskuntiin, kulkutauteja, maa-
hanmuuttoa ja maastamuuttoa, seki sisdisid syitd, kuten syn-
tyvyyttd, rikollisuutta, alkoholismia ja sairauksia. Lisiksi teos
kartoittaisi ratkaisukeinoja "yhteiskunnallisen elinvoiman elvyt-
tamiseksi”. Tama liittyi kysymyksiin "sosialisesta evolutionista
ja revolutionista”, demokratiasta, omistusoikeudesta ja viesto-
kerrostumien elinolosuhteista. Holsti aikoi kisitelld myos eu-
geniikkaa ja eri maissa harjoitettuja muuttoliikkeisiin ja sosiaa-
lipatologisiin ilmi6ihin liittyvid toimenpiteita. Teoksen loppu-
osan oli tarkoitus keskittyd "Kansanvallan tehtiviin Suomessa’,
erityisesti maiden vilistd taloudellista kilpailua, maaseutu- ja
teollisuusvieston elinolosuhteita ja viestokysymysti yleisesti.
Holstin tutkimusty6td ohjannut eetos nikyy kirjan loppuluvun
otsikossa "Suomen kansan sdilymisen mahdollisuus olemassa-
olon yleisessi taistelussa’”.

Holsti uskoi tutkimushankkeen vastaavan polttavaan yh-
teiskunnalliseen ja poliittiseen tarpeeseen. Teollistuvien mai-
den ongelmat ja kansainvilisten suhteiden nopea muutos vaati
sosiologialta vastauksia kysymyksiin, “miké on inhimillinen yh-
teiskuntaelimi todelliselta olemukseltaan, mitka syvilliset lait
nostavat sen voimaan ja menestykseen” tai hdvi6on "nopean
tuhon tai hitaan rappeuttamisen kautta” Holstin mukaan yh-
teiskunnat, niin luonnonkansojen "pienet yhteiskunnat” kuin

41 Kansallisarkisto: Rudolf Holstin arkisto: " Yhteiskunnallinen kehitysoppi. Eriita
yhteiskuntapolitiikan sosiologisia periaatteita’, 66. Viittaan kasikirjoitukseen
jatkossa nimelld Yhteiskunnallinen kehitysoppi.
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“mahtavimmat maailmanvallat”, syntyvit, elavit ja kuolevat
biologisten organismien tavoin. Biologisen organismimetafo-
ran kiytto etddnnyttia Holstin radikaalisti Westermarckin evo-
lutionismista (ks. luku 1 tissi teoksessa). Yhteiskunnat kiyvit
Holstin mukaan olemassaolon taistelua, jossa “voitolle padsevit
ne yhteiskunnat, jotka vallitsevissa olosuhteissa osoittautuvat
’soveliaimmiksi sdilymain™. Siind missd lddketieteen tehtdvi on
edistdd "yksilon terveyttd ehkiisemalld ja poistamalla tauteja’,
sosiologian tehtdvi on tutkia "yhteiskunnan synty4, kukoistusta
ja haviota”+ Holstin kysymyksenasetteluun ei liittynyt rotubio-
logisia ulottuvuuksia. Hinen mukaansa aihepiirin “sosiologisen
tutkimuksen” tulee "keskittyi rotua pienempiin inhimillisiin
yhteenliittymiin ja kokonaisuuksiin”*

Sosiologien ja filosofien keskuudessa vallitsi Holstin mu-
kaan suuri erimielisyys yhteiskuntien olemassaolon taistelun
luonteesta, ilmenemismuodoista ja erityisesti sodan merkityk-
sestd sosiaaliselle evoluutiolle. "Sosialisen darwinismin kan-
nattajien” mukaan "luonnonmukainen olemassaolon taistelu
on kehityksen kannalta edullinen ihmiskunnan tulevaisuu-
delle”. Sotien on annettava ratkaista, mitkd yhteiskunnat ovat
“kelvollisimpia” jatkamaan kehitystddn. Talla Holsti tarkoittaa
Gumplowiczin, Franz Oppenheimerin ja Lester Wardin lisdksi
esimerkiksi hollantilaissosiologi Sebald Rudolf Steinmetzia
ja Friedrich Nietzsched. Toisten sosiologien ja filosofien mu-
kaan sodat kuuluvat puolestaan “yhteiskuntaelimin sairaalloi-
siin ilmi6ihin” joiden tuhoisia seurauksia on pyrittdva rauhan-
tyolld ehkidisemdidn.* T4td suurta erimielisyyttd Holsti halusi
kirjasarjassaan ratkoa.

42 Yhteiskunnallinen kehitysoppi, 3-4.

43 Yhteiskunnallinen kehitysoppi, 95-96.

44  Yhteiskunnallinen kehitysoppi, 4-5, 48—s0. Holstista ja kansainvalisestd
rauhanaatteesta ks. Holsti 1924a.
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Biologinen ja sosiaalinen evoluutio

Holsti ldhestyi tutkimusaihettaan “yleisen kehitysopin” paa-
piirteiden kautta. Holsti oli perehtynyt evoluutioajattelun his-
toriaan antiikin luonnonfilosofiassa, valistusfilosofiassa ja Dar-
winin evoluutioteoriaa edeltineessd geologiassa. Hinen mu-
kaansa "Darwinin teoksissa heridsi tdyteen todistusvoimaansa
kahden vuosituhannen aikana horrostilassa ollut erdiden kreik-
kalaisten filosofien aavistus kaiken kehityksestd "ikuisena tu-
lemisena) eliiden polveutumisesta toinen toisistaan jossakin
madrityssi jarjestyksessa’*

"Darwinismilla” Holsti tarkoittaa evoluutioteoriaa, jonka
mukaan “kaikki eliot ovat erittdin pitkallisen kehitysprosessin
kautta todennikoisesti polveutuneet varsin yksinkertaisesta
kantamuodosta” Tamain taustalla on ensiksikin se, etti elioilla
on taipumus kehittyd hieman erilaisiksi kuin vélittomat edelta-
jansd. Darwinin mukaan yksil6iden vilinen variaatio voi aiheu-
tua monesta eri tekijistd. Darwin kirjoittaa ympéristoolosuh-
teiden suorasta ja epasuorasta vaikutuksesta, elinten kaytosta
ja kdyton puutteesta sekd olemassaolon taistelusta. Ndiden vai-
kutuksesta organismien perinnoéllisissa ominaisuuksissa tapah-
tuu vihittiisid muutoksia, joiden kautta syntyy muunnoksia ja
lopulta uusia lajeja. Tarkeimpéni evoluutiovoimana Darwin piti
olemassaolon taistelua ja luonnonvalintaa.** Holsti kirjoittaa:

Kun nyt maapallo on suunnattomien ajanjaksojen kuluessa itse
kehittynyt yleisten eliméinehtojen puolesta toisenlaiseksi kuin
se on aina edellisilli asteilla ollut, on samalla niin kasveiksi
kuin eldimiksi kehittyneiden elididen tiytynyt vastaavasti mu-

kautua ndin muuttuneisiin olosuhteisiin. Mutta kaikki lajit tai

45  Yhteiskunnallinen kehitysoppi, 8—9.
46 Yhteiskunnallinen kehitysoppi, 17-18. Tarkemmin Darwinin muuntelua
koskevista kisityksistd ks. Winther 2000.
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muunnokset eivit ole voineet sitd tehdd yhtd hyvin. Toiset ovat
joko vihitellen kuolleet kokonaan sukupuuttoon, tai ovat jaa-
neet kehityksessi jilkeen toisten voittaessa. Ndin on déretto-
man pitkien aikojen kuluessa luonto itse asteittaisesti kehitta-
nyt jostain yksinkertaisesta alkuelion muodosta lopulta miti
suurilukuisimman miirin varsin erilaisiksi ehtineiti elisit3,
niin kasveja kuin eldimid, suorittamalla oman "luonnollisen va-
lintansa” lukuisten eri tekijdin, mutta etenkin tuon herkedmat-
toman olemassaolon taistelun kautta ja talloin juuri suosimalla
niiden siilymisti, joille on ehtinyt muodostua tarkoitusta pa-

remmin vastaavia ominaisuuksia.*’

Ihminenkin on Darwinin mukaan "mittaamattoman pitkin
luonnollisen kehityskulun tulos, hinkin on kypsynyt olemas-
saolon taistelussa, jossa luonto ja ihminen itse ovat yhdessi
havittineet heikkoja ihmisyksil6itd, jopa heimoja ja kansoja,
jajattineet soveliaimmat 'lisiantymain ja tayttimain maan”.**
Holsti itse kritisoi "primitiiviseen ryhmévalintaan” perustuvia
kehitysteorioita, joille Darwin loi omalta osaltaan maaperda
teoriassaan moraalin evoluutiosta.*

"Kehitysopin varsinaisena filosofina” Holsti piti Spenceria.
Toisin kuin Westermarck, Holsti yhtyi Spencerin kisitykseen
siitd, ettd yhteiskunnat ovat samojen luonnonlakien alaisia kuin
”kaikki elollinen ja eloton maapallollamme”s® Spencerin mu-
kaan hajanaiset ja pienet yhteiskunnat ovat muuttuneet inte-
graatio- ja differentiaatioprosessien myota sisdisesti heterogee-
nisiksi ja monimutkaisiksi kokonaisuuksiksi. Samalla sosiaali-
set suhteet muuttuneet monipuolisemmiksi ja kiinteammiksi.

47  Yhteiskunnallinen kehitysoppi, 18.

48  Yhteiskunnallinen kehitysoppi, 19-20.

49  Darwinin ja Westermarckin moraaliteorioiden eroista ks. Pipatti 2019, 23-26,
69—71.

50 Yhteiskunnallinen kehitysoppi, 20-27.
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Kaikkien heimojen ja kansojen "keskuudessa niiden jasenten
alkuperiinen samanlaisuus, homogenisuus, on muuttunut ke-
hityksen mukana selviksi erilaisuudeksi seki valtiollisen vallan,
yhteiskunnallisen aseman, ammatin y.m.s. puolesta”. Tall4 ta-
voin “pienistd yhteiskunnista on pitkien aikojen kuluessa usein-
kin kehittynyt asujaimiston jatkuvan keskityksen kautta suuria
maailmanvaltoja”. Sama pitee kaikkiin yhteiskunnallisiin ilmi6i-
hin, jotka muuttuvat "epayhtendisestd, samanlaisesta ja epaimaa-
raisestd olotilasta yhteniisti, erilaista ja maarittya tilaa kohti”*

Holsti havainnollistaa Spencerin sosiologiaa “Suomen kan-
san keskuudessa tapahtuneen integraation” kautta. Merkitti-
vimpénd integraation tai keskittymisen ilmentymini Holsti
piti valtiollista autonomiaa. Siihen siséltyviin "rinnakkaisiin
integraatioprosesseihin” kuului perheyhteisojen yhdistyminen
kyliksi, pitédjiksi ja kaupungeiksi. Paikallisyhteis6t ovat keskit-
tyneet hallinnollisesti ja oikeudellisesti kihlakunniksi, lddneiksi
ja senaatiksi, kuten myos kirdji- ja tuomiokunniksi seka ylim-
maksi oikeusasteeksi. Tyoviesto on jarjestdytynyt, ja paikalliset
puolue- ja ammattiyhdistykset ovat luoneet keskusjirjestonsa.
Muutkin yhteiskuntaluokat ovat jakautuneet puolueiksi ja syn-
nyttineet paikallisjirjestoja ja keskuselimid. My6s maanviljeli-
jat ovat yhdistyneet seuroiksi, yhdistyksiksi, keskusjarjestoiksi
ja osuustoiminnan muodoiksi. Poliittinen integraatio ilmenee
puolestaan jarjestiytymisessd danestysalueisiin, vaalipiireihin,
kansanedustajiin ja eduskuntaan, joka on "kansalaisten ja puo-
luejaotuksen lopullinen, korkein integrationi”**

Holsti piti kuitenkin monia biologiseen ja sosiaaliseen evo-
luutioon liittyvid kysymyksid edelleen ratkaisemattomia. Biolo-
giassa "neo-lamarckistien”, "neo-darwinistien” ja hollantilaisen
kasvi- ja perinnollisyystieteilija Hugo de Vriesin mutaatioteo-

51 Yhteiskunnallinen kehitysoppi, 31-32, 37-38, 44.
52 Yhteiskunnallinen kehitysoppi, 32-33.
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rian kannattajien nikemykset olivat keskendin ristiriitaisia.s*
Holstin mukaan biologien erimielisyys on syyti pitid mielessd
tutkittaessa "nykyhetken yhteiskuntaelimad”, joka on "kaikilta
puolilta ddrettoman paljon monimutkaisempi ja sen eri aloilla
vaikuttavat todelliset kehitystekijit ovat paljon vaikeammin tul-
kittavissa” kuin sosiaalidarwinistiset teoreetikot olettivat.s

Holstin yhteiskuntakisitys

Holsti kirjoitti 1920-luvulla Valtiotieteiden kdsikirjaan artikkelin
yhteiskunnan kisitteestd. Hinen mukaansa filosofit ja sosiologit
ovat yksimielisia siitd, ettd "yhteiskunta koostuu samaan lajiin
kuuluvista yksil6istd, joiden vilille on muodostunut yhteisten
etujen synnyttimii ja yllapitdmia suhteita”. Holstin nakokul-
maa on pidetty suomalaisessa aikalaiskontekstissa omalaatui-
sena, silld hin keskittyi artikkelissaan siithen, “mika yhteiskun-
nissa oli yleistd ja erityistd, eikd hin samastanut tai edes kiinnit-
tanyt yhteiskunnan késitettd kansallisvaltioon”s® Sama luonneh-
dinta kuvaa hyvin muidenkin westermarckilaisten tutkijoiden
yhteiskuntakasitysta.

Holsti kasittelee kirjakisikirjoituksessaan kahta yhteiskun-
tateoreettista ajatteluperinnettd. Ensimmadisen perinteen edus-
tajat pitdvit yhteiskuntaa “elimistoni eli organismina”. Toisen
perinteen mukaan yhteiskunta on "jirjest6 eli organisaatio”,
keskindiseen yhteyteen jarjestaytynyt yksiloiden yhteenliitty-
mi.” Organisaatioteoreettinen traditio juontaa Holstin mukaan
juurensa Antiikin epikurolaisesta filosofiasta ja valistusajan yh-
teiskuntasopimusteorioista, joita alettiin evolutionismin myo6ta

53 Yhteiskunnallinen kehitysoppi, 54-57. 1900-luvun taitteen ja ensimmdisten
vuosikymmenten biologisen evoluutioteorian suuntauksista ks. Bowler 1983.

54  Yhteiskunnallinen kehitysoppi, 65-66.

55 Holsti1924b, 613.

56  Kettunen 2003, 201.

57 Yhteiskunnallinen kehitysoppi, 67-68, 71.
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tulkita uudella tavalla. Ajatteluperinteen keskeisind edustajina
Holsti piti Kropotkinia ja Westermarckia, jotka korostivat "kes-
kindistd avunantoa sind priméarisena tekijini, joka luo yhteis-
kuntajérjeston”. Yhteiskuntien organisaatio- tai jarjest6luonne
tulee Holstin mukaan esiin erityisesti suuremmissa ja monimut-
kaisemmissa yhteiskunnissa, joiden jisenet voivat kuulua sa-
manaikaisesti eri yhteiskuntiin ja siirtyd yhteiskunnista toisiin.’*

Holstin oman kisityksen mukaan yhteiskunta on organi-
saatio, jolla on orgaanisia, elimellisii piirteitd. Yhteiskunta on
Holstille "elimellisluontoinen jirjest6”. IThminen ei voi olla kuu-
lumatta yhteiskuntaan. Thmiset kykenevit kasvamaan “toisten
jarjestojen jaseniksi, niiden tapojen noudattamiseen ja piamai-
rien tavoittelemiseen [ ... ] ainoastaan sen jirjeston jiseneni,
mitd me kutsumme yhteiskunnaksi”. Kaikissa yhteiskunnissa
ilmenee "tahto esiintyd omana eheyteni toisten samanlaisten
jarjestomuotojen rinnalla, sisilld tai ylapuolella”. Ilman téllaista
tahtoelementtid sen enempii luonnonkansojen pienet yhteis-
kunnat kuin "nykyaikaiset valtiot” eivit voi pysyd koossa.?’

Holstin mairitelmdn mukaan yhteiskunta on “pienempi tai
suurempi yhtymi, jonka keskuudessa kehityksen mukaan ilme-
nee yhda monipuolisempia keskindisen vuorovaikutuksen, yhteis-
toiminnan ja muun riippuvaisuuden suhteita” Yhteiskunnaksi
voidaan kutsua "pienii liikkuvia luonnonkansoja ja nykyisten
sivistyskansojen alueellisesti maarittyja kyld- pitdjd ja kaupun-
kiyhteiskuntia tai niitdkin laajempia kokonaisuuksia, jotka kukin
yksiloineen, perheineen, jarjestineen, elimineen ja tarkoituspe-
rineen muodostavat oman erikoisen “ylielimistonsa™*

Holstin poliittinen reformismi nakyy hinen "sosiaalisen
evoluution” ja “revoluution” tarkastelussaan. Ellei yhteiskun-

58  Yhteiskunnallinen kehitysoppi, 74-80, 88.
59 Yhteiskunnallinen kehitysoppi, 80-81, 87.
60 Holsti1924b, 614.
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nalla olisi lainkaan "yliorgaanisia ulottuvuuksia”, sosialistisen
tyovdenliikkeen perddnkuuluttama vallankumous olisi hel-
pommin toteutettavissa. Holsti piti yhteiskunnan vikivaltaista
uudelleenjirjestelyi kuitenkin ddrimmadisen vaikeana toteuttaa.
Thmiset ovat tottuneet omiin tapoihinsa ja instituutioihinsa,
joiden “henki on kasvanut kiinni heidén itsensd luomiin tot-
tumuksiin, katsantokantoihin ja ennakkoluuloihin” Vallanku-
mouksen vaikeutta lisid modernien yhteiskuntien "aineellisen
kokoonpanon ja rakenteen monipuolisuus kuin my6s niiden eri
osia yhdistivin yhteistoiminnan ja muiden sisdisten suhteiden
moninaisuus”. Tdstd syystd tyovaenliikkeen ja kansanvallan tu-

”61

lisi huomioida "itse kehityslain neuvo: kehitys, ei kumous”

Evoluutiososiologi yhteiskuntasuunnittelijana

Yhteiskuntia voidaan Holstin mukaan verrata biologisiin or-
ganismeihin kuvaannollisesti, havainnollisuutta lisddvissa tar-
koituksessa. Analogia auttaa ymmirtimédan “yhteiskunnan
‘ruumiillista’ ja henkistd olemusta’, erityisesti sen “sairaalloisia
ja terveitd ilmi6itd ja tiloja”* Yhteiskunnissa esiintyy Holstin
mukaan kehollisia ja psyykkisid sairauksia siind missé biologi-
sissa organismeissa. Taloudelliset epakohdat ovat yhteiskuntaa
heikentévid ruumiillisia sairauksia. Yhteiskuntaluokat, "jotka
riistavit itselleen lilan suuret maarit taloudellista hyvinvoin-
tia” menettivit tyotelidisyytensi, terveytensa ja henkisen vi-
reytensd. Lisiksi taloudellista hyvinvointia luodaan “riistimalld
erdiltd toisilta yhteiskunnan jiseniltd toimeentulomahdolli-
suuksia”. Yhteiskunnat menettavit elinvoimaa pitamilld suurta
osaa viestostd kurjuudessa, ja "yhteiskuntatieteen taytyy tuo-

61 Holsti 1924b, 617-618.

62 Holsti1924b, 614. Holstin tyon alla olevan kirjan sisiltoa voidaan talta
osin hahmottaa hidnen vuosina 1915-1917 pitimistdan esitelmista "Mitd on
terve yhteiskunta” ja "Miti on yhteiskuntaelimdmme”, jotka julkaistiin
nuorsuomalaisissa lehdissi. Pietidinen 1986, 205—206.
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mita téllainen yhteiskunnallinen elima yht4 ankarasti kuin la4-
ketiede tuomitsee toisaalta liiallista ruumiillista lihavuutta ja
toisaalta sitd ruumiillista heikkoutta, joka johtuu liian vahastd
ja huonosta ravinnosta”®

Psyykkisid sairauksia vastaavat puolestaan “yhteiskunnalli-
set ennakkoluulot” ja erilaiset "joukkosielun ilmaukset”. Ensin
mainittuun kuuluvat "rotuennakkoluulot” eli kisitykset siitd,
ettd "jotkut rodut sininsi olisivat erikoisesti soveliaat hallitse-
maan ja vallitsemaan ja siten sortamaan toista”. Rotuennakko-
luulot ovat liheista sukua kisitykselle, ettd “samankin rodun
keskuudessa erait kansat olisivat paremmin kuin muut sopivat
edustamaan parasta inhimillistd sivistystd” ja muiden tulisi alis-
tua niiden valtiolliseen ja kulttuuriseen holhoukseen. Tillaisella
”kansallisella sorrolla” on Holstin mukaan tuhoisa vaikutus ih-
miskunnan kehitykseen. Haitallisiin yhteiskunnallisiin ennak-
koluuloihin kuuluvat my6s luokkaennakkoluulot, jotka sallivat
valtiolliset ja sivistykselliset oikeudet ainoastaan tiettyjen luok-
kien jasenille.** "Joukkosielun ilmauksilla” Holsti tarkoitti puo-
lestaan ihmisjoukoissa voimistuvia tunteita ja ennakkoluuloja:

Parlamenteissa, komiteoissa, puolue- ja vienkokouksissa ei hen-
kisesti kypsin kanta laheskiin aina voita, vaan tehdéin paatok-
sid, joiden ala-arvoisuudesta usein verraten harva piitoksen
teossa lasniollut haluaa vastata. Vield ritkedammin tima ilmio
esiintyy tilaisuuksissa, joissa suoranainen “hurmahenkisyys”
piisee vallalle. (...) Milloin riita on syntynyt toisten yhteiskun-
tien kanssa, syoksytdan sotaan; milloin se taas on puhjennut sa-

man yhteiskunnan piirissd, joudutaan kansalaissotaan, vallanku-

moukseen tai muihin sisiisiin melskeisiin.’

63  Kansallisarkisto: Holsti 1915, 1-3.
64 Kansallisarkisto: Holsti 1915, 6—7.
65  Holsti1924b, 619.
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Yhteiskuntien elinvoimaa heikentévien sairauksien hoidossa
Holsti kehotti kuuntelemaan sosiologeja. Koko viestolle tulisi
taata riittiva aineellinen hyvinvointi, ja "koko kansan vuotoinen
tulo on jaettava niin, ettei toisaalta synny endd sukua madatti-
véd lijallista hyvinvointia ja toisaalta sukua turmelevaa kurjuut-
ta”% Holsti piti koyhiliston aseman parantamista eurooppa-
laisten valtioiden ratkaisevana kysymyksena. Han korosti my6s
eugeniikan merkitystd. Negatiivisen eugeniikan piiriin kuuluu
avioliiton kieltiminen henkil6iltd, jotka ovat perinnéllisten sai-
rauksien tai hankittujen antisosiaalisten syiden vuoksi kykene-
mattomia hankkimaan terveiti lapsia. Positiivisiin eugeenisiin
toimenpiteisiin kuuluu puolestaan "lasten mairan rajoittamisen
estiminen riittdvin terveissd perheissi sekd yleisten olosuhtei-
den parantaminen, jotta lapset voivat kasvaa ja kehittyd suotui-
sissa olosuhteissa”. Toisin sanoen

”[s]osiologia vaatiessaan toimenpiteitd ihmissuvun parantami-
seksi (...) tahtoo kdyhiliston aseman parantamisen avulla pelas-
tettavaksi entistd suuremman mairan alaluokan keskuudessa
16ydettavistd ruumiillisesti ja henkisesti mitd parhaista ainek-
sista”. Varsinaista “ihmisrodun jalostamista” Holsti piti toistai-
seksi vaikeana toteuttaa perinnéllisyystieteen kehittymittomyy-
den takia, mutta "se on sittenkin oleva padmaiari ja kaiken tule-

van yhteiskuntapolitiikan tirkein tehtava’

Holsti seurasi viitoskirjassaan westermarckilaisen sosiologian
kysymyksenasetteluja, joskin hin tutki valtion alkuperia selvi-
piirteisemmin sanan historiallisessa merkityksessa. Sen sijaan

66  Kansallisarkisto: Holsti 1915, 9—10.

67  Holsti1924b, 624. Westermarck puolestaan kannatti eugeenisid avioliittoesteitd
yksilon oikeuksien puolustamisen nakokulmasta. Mikali henkil® lisdantyi
perinnollisisté sairauksista tai vakavasta koyhyydestd huolimatta, hin aiheutti
toiminnallaan vahinkoa syntymittomalle lapselle. Ks. Timosaari 2017, 137-194.
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viitoskirjan jilkeisessa tutkimuksessa Holstin yhteydet wester-
marckilaiseen alkuperien tutkimukseen katkesivat ja hin ajautui
Westermarckille hyvin vieraan spencerildisen sosiaalidarwinis-
min kannattajaksi.
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Myotasyntyisten taipumusten
ja ympariston vuorovaikutus
Ragnar Numelinin sosiologiassa

Niin kauan kuin ihmisyhteisit ovat eldneet rinnakkain ilman py-
syvdd vihamielisyyden tilaa — ja joskus silloinkin — on esiintynyt
tietynlaisia diplomaattisten kdytintojen alkeismuotoja. — Ragnar

Numelin 1950.

Westermarckin nuorimpiin oppilaisiin lukeutunut Ragnar Nu-
melin syntyi Turussa vuonna 189o. Numelinin isd toimi kau-
pungissa hovioikeuden neuvoksena ja my6hemmin Helsingissi
Suomen senaatin oikeusosaston jiseneni.! Numelin opiskeli
vuosina 1908-1913 kiytannollistd filosofiaa ja maantiedettd Hel-
singissd. Numelinin migraatiota eli joukkovaelluksia ja muutto-
liikkeita kasitteleva vaitoskirja Orsakerna till folkvandringarna
pa lagre kulturstadier: en sociologisk studie ilmestyi vuonna 1918.
Viitoskirja seuraa nimeddn myoten Westermarckin kisitystd
sosiologiasta sosiaalisten ilmididen syitd tutkivana tieteena.
Teoksen laajennettu ja péivitetty versio julkaistiin vuonna 1937
Englannissa nimelld The Wandering Spirit: A Study of Human
Migration. Se ilmestyi kolme vuotta myohemmin my®6s rans-

kaksi.

1 Uola 2006.
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Numelin teki tyéuransa diplomaattina ulkoasiainhallinnon
eri tehtévissd. 1920- ja 30-luvuilla hin tydskenteli lahetystosih-
teerind Pariisissa ja Koopenhaminassa, 1940-luvun puolivilissa
padkonsulina Géteborgissa ja vuosina 1947-1953 lihettildand
Brysselissd, Prahassa ja Wienissi.> Diplomatiasta tuli my6s Nu-
melinin keskeinen tutkimuskohde. Hinen toinen péiteoksensa
The Beginnings of Diplomacy: A Sociological Study of Intertribal
and International Relations ilmestyi Englannissa vuonna 1950.
Teos julkaistiin my6s Yhdysvalloissa ja Ranskassa. Migraa-
tion ja diplomatian ohella Numelin kirjoitti paljon sosiologian
ja sosiaaliantropologian historiasta ja suuntauksista.} Hinen
teoksensa Filtforskare och kammarldrde: drag ur socialantropo-
logiens idéhistoria (1947) on yksi ensimmiisistd antropologian
historian kokonaisesityksistd maailmassa.* Numelin tutki myds
poliittista maantiedetti, jolla hin tarkoitti maantieteellisten te-
kijéiden vaikutusta yhteiskuntien ja valtioiden historiaan ja ke-
hitykseen.*

Tarkastelen timén luvun aluksi Numelinin sosiologiaa ja
sen tutkimuskohdetta kisittelevid kirjoituksia kuuden vuosi-
kymmenen ajalta. Hinen tuotantoonsa on tallentunut suoma-
laisen sosiologian itseymmairryksen suuri muutos. Tamén jal-
keen kisittelen Numelinin niakemyksii evoluutiososiologian ja
-antropologian teoreettisista ja metodologisista lahtokohdista.
Lopuksi syvennyn Numelinin migraatiota ja diplomatiaa kasit-
televiin padteoksiin ja keskeisiin tutkimustuloksiin. Luku osoit-
taa, ettd Numelinin keskeisid tutkimusaiheita yhdistaa ajatus
my0tidsyntyisten taipumusten ja ymparistotekijéiden yhteen-
nivoutumisesta.

Pipping 1979b; Uola 2006.

Numelin 1918a; 1941; 1942; 1943; 1947; 1951; 1959.
Pipping 1979b, 4-s.

Numelin 1929.

©op W
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Sosiologian muutos synnyn ja kehityksen tieteesti
rakenteen ja funktion tieteeksi

Numelin julkaisi vuonna 1918 teoksen Studier i Nordisk sociologi.
Siind hin midrittelee sosiologian “tieteeksi sosiaalisten ilmioi-
den luonteesta ja kehityksestd”. Sosiologian nakékulma on maa-
ilmanlaajuinen ja kattaa ihmiskunnan koko historian.® Samoja
lihtokohtia ilmentdvit Numelinin véitoskirjassaan osoittamat
kiitokset Westermarckin "universaalisosiologiselle opetukselle””
Sosiologialla on Iiheinen suhde etnologiaan, etnografiaan ja bio-
logiaan. Samalla tavoin kuin biologiset organismit muuttuvat evo-
luutiossa rakenteeltaan ja toiminnoiltaan monimutkaisemmiksi
ja eriytyneemmiksi, “péillikkyyden, oikeusvallan, luokkien ja
arvohierarkioiden” kaltaiset sosiaaliset ilmiét ja instituutiot ovat
”biologisesti ehdollisen yhteiskunnallisen kehityksen tuotoksia”
Vaikka Numelin piti biologisen ja sosiaalisen evoluution rinnas-
tuksia ilmididen kuvaamista ja selittimisti helpottavina metafo-
rina, hinen mukaansa biologisia lainalaisuuksia ei voi siirtda on-
gelmattomasti yhteiskuntaeliman alueelle.®

Westermarckin tavoin Numelin korostaa ihmisen psyko-
logisten ominaisuuksien ja taipumusten merkitysta: “Sosiolo-
gian tehtavi selittdd sosiaalisia ja sosiaalipsykologisia ilmi6itd
tarkoittaa, ettd sen on otettava huomioon yksilolliset tekijit,
yksilon suhde kokonaisuuteen, elinpiiriin, ulkoiseen ympiris-
t66n jne.” Lisdksi sosiologian on huomioitava yhteiskuntaela-
mén maantieteelliset puitteet, jotka vaikuttavat monin tavoin

sosiaalisiin ilmioihin.°

6 Numelin 1918a, 9-10.

7 Numelin 1918b, 3.

8  Numelin 19183, 9-12. Numelin piti etnologiaa sosiologian ”historiallisena ja
analyyttisend aputieteend’, kun taas etnografia on sosiologian “maantieteellinen ja
deskriptiivinen aputiede”. Mychemmin Numelin maaritteli etnologian henkisen
kulttuuriperinnén vertailevaksi tutkimukseksi ja etnografian yksittaisen kansan tai
yhteison kuvailevaksi tutkimukseksi. Numelin 1918b, 9-10; 1947, 14.

9 Numelin 1918a, 14. Tarkemmin sosiologian ja maantieteen suhteesta ks. Numelin 1959.
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Ragnar Numelin vuonna 1942. Kuva: Museovirasto.

Numelinin keskeisen ldhtokohdan mukaan "modernia kult-
tuuria” tai “nykyaikaista yhteiskuntaa” ei voi ymmartia ilman
historiallista nakokulmaa.” Yhteiskunta on ”ilmi6 ajan muo-
dossa, ja yhteiskunnan historia juontaa juurensa sellaisiin kult-

10 Numelin 1918a, 16-17.
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tuurivaiheisiin, joissa erilaiset sosiaaliset instituutiot ovat synty-
neet ja joita voidaan valottaa tutkimalla primitiivisten kansojen
keskuudessa vallitsevia olosuhteita” Tallaisten vertailujen pe-
rustana ovat havainnot siitd, ettd "pienid eroavaisuuksia lukuun
ottamatta ihmiset eri puolilla maailmaa ilmentavit homologisia,
samankaltaisia kehityspiirteitd henkisessi ja fyysisessd mielessd,
tavoissa, tottumuksissa ja sosiaalisissa pyrkimyksissd”"
1940-luvun lopulla Numelin midritteli sosiologian tutki-
muskohteeksi “sosiaaliset instituutiot ja sosiaalisen eliméin
muodot”. Sosiologia oli haarautunut kahteen paidsuuntaukseen.
Uudempi suuntaus keskittyi “nykyaikaiseen yhteiskuntaan”, kun
taas toisen padhuomio oli “kenttitydssi ja vailla kirjallista tradi-
tiota eurooppalaisessa merkityksessé olevien kansojen yhteiso-
muodoissa” " Yhteiskuntamuotojen ja sosiaalisten rituaalien ja
instituutioiden historian” tutkimusta oli alettu Iso-Britanniassa
kutsua sosiaaliantropologiaksi, kun taas Pohjoismaissa kiytet-
tiin nimitysti etnososiologia. Sosiaaliantropologiaa ja etnoso-
siologiaa yhdistdd kulttuurin tutkimus “inhimillisen yhteenkuu-
luvuuden nikékulmasta”. Numelin puolusti sosiologian kasit-
tamistd laajassa merkityksessi tieteend, joka rakentaa synteesid
kaikista yhteiskuntatieteisti. Sosiologian tutkimuskohteena
on “sosiaalisten instituutioiden alkuperi ja kehitys”. Wester-
marckilaisen sosiologian piirissd harjoitetun “primitiivisten
yhteisomuotojen” ja "yhteisoelimin alkuperin” tutkimuksen
tavoitteena on rakentaa sosiologialle "levedmpida perustaa”.”
Westermarckilainen sosiologia tutkii Numelinin mukaan
“kulttuurin muotoja, joita esiintyy ihmisyhteisoissi ajasta ja
paikasta riippumatta”. Kyse on "maailmanlaajuisista ilmi6ista”,
joiden tutkimuksessa "naiivit eronteot primitiivisen kulttuurin
ja historiallisten” kansojen sivilisaation vililld ovat jokseenkin

11 Numelin 1947, 12.
12 Numelin 1947, 11-12, 14.
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mielivaltaisia”* Numelin korostaa, ettei kdytd termid "primi-
tiivinen” viheksyvain tai halveksivaan sivyyn. Primitiivinen
tarkoittaa yksinkertaisesti “kulttuuria, joka on vilittomassa
yhteydessa luonnonympiristo6nsid”'+ Samalla "modernin” ja
“primitiivisen” kulttuurin viliset erot eivit ole “laadullisia”
vaan suhteellisia. Moderni kulttuuri koostuu “suuremmasta
ja laaja-alaisemmasta joukosta sosiaalisten muotojen yhdis-
telmid” verrattuna samankaltaisiin sosiaalisiin muotoihin pri-
mitiivisissi yhteiskunnissa.s Numelin itse kuvasi migraatiota
kisittelevii teostaan psykologiseksi ja sosiologiseksi tutkimuk-
seksi. Hinen diplomatian alkuperain keskittyva teoksensa on
puolestaan "etnologisiin kenttitutkimuksiin perustuva sosio-
loginen tutkielma”

Evolutionismin ja vertailevan metodin

my6hiinen puolustus

Numelin julkaisi 1950-luvun alussa artikkelin "Sociologie et an-
thropologie sociale”, joka kisittelee valaisevalla tavalla hinen
teoreettisia ja metodologisia lahtokohtiaan. Evolutionismi hal-
litsi Numelinin mukaan brittildistd sosiologiaa ja antropologiaa
ensimmadiseen maailmansotaan saakka. Han erottaa toisistaan
Tylorin ja Spencerin "yleisevolutionismin” ja Westermarckin
“kriittisemmién” ldhestymistavan.

Numelin nostaa esiin kolme syyti evolutionistisen tutki-
musperinteen sammumiselle. Ensinnikin taustalla oli lisddnty-
nyt ymmarrys siitd, etteivit edelleen olemassa olevat luonnon-
kansat edustaneet “kulttuurin alkuperdi” siind mielessad kuin
aiemmat evoluutioantropologit uskoivat.” Toisin sanoen tillai-

13 Numelin 1950, 16.

14 Numelin 1963, 9,

15 Numelin 1950, 15.

16 Numelin 1937, 31; Numelin 1950, numeroimaton esipuhe.
17 Numelin 1951, 186-187.
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sia ihmisyhteis6jd ei voi pitdd yhteiskuntaeliman tai ihmiskun-
nan varhaisvaiheiden "eldvind museona”’

Toinen syy evolutionismin hiipumiselle oli lijallinen kiin-
nittyminen Tylorin jidnneteoriaan. Tylor tarkoitti jidnteilld
(survivals) sellaisia tapoja ja uskomuksia, jotka juontavat juu-
rensa varhaisemmilta kulttuurisilta kehitysvaiheilta ja jotka ovat
menettineet muuttuneessa ympiristossi alkuperdisen tarkoi-
tuksensa.” Tama ldhtokohta muodosti keskeisen rakenneosan
1900-luvun taitteen yhteiskunta- ja kulttuuriteorioissa.
Niissd jonkin kansan tai yhteison piirissd esiintyvid tapoja ja
instituutiota tulkittiin osoitukseksi sellaisesta kehitysvaiheesta,
jonka koko ihmiskunta on lapikdynyt. Westermarck oli jaan-
neteorioiden kriitikko, jonka teoriat perustuvat edelleen lisnd
olevien sosiaalipsykologisten ja psykologisten syiden jaljittami-
seen.”® Sama pyrkimys nikyy Numelinin tuotannossa.

Kolmantena syyni evolutionismin sammumiselle Numelin
piti vertailevaan metodiin kohdistunutta kritiikkid. Numelin
jakoi kriitikoiden kisityksen siiti, ettd vertailevan metodi syn-
nyttdd “mosaiikkimaisen kuvan” eri puolilta maailmaa kerétyista
tiedoista. Lahdekritiikki on usein ollut puutteellista, ja "toisi-

”21

naan lihteiden maird on korvannut niiden laadun”* Samalla
Numelin korostaa vertailevan metodin avulla saatuja tuloksia.
Hin muistuttaa siitd tosiasiasta, ettd antropologian keskeinen
termist6 — toteemi, tabu, eksogamia, klaani ja niin edelleen —
ovat syntyneet nimenomaan vertailevan metodin pohjalta. Li-
siksi metodin keinoin on ollut mahdollista hahmottaa suuntaa
antavia kisityksii erilaisten sosiaalisten ilmitiden ja instituu-

tioiden yleisyydesti ja levinneisyydestd. Numelinin mukaan on

18 Numelin 1950, 14.

19 Tylor1920,70-71, 420-421.

20  Westermarckin jaanneteorioiden kritiikista ks. esim. Westermarck 1936a, 233—
236; 2014.

21 Numelin 1951, 187.
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perusteltua kysy4, olisiko sosiaaliantropologia kyennyt nouse-
maan ilman vertailevaa metodia kuvailevan ja paikallisen kan-
satieteen yldpuolelle. Vertailevaa metodia voidaan edelleen
kayttad kulttuuristen erojen ja “moninaisten nyanssien” takaa
paljastuvien “kiistimattdmien samankaltaisuuksien” eli univer-
salismien osoittamisessa.”

Numelin nostaa esiin useita parannusehdotuksia vertaile-
van metodin kiyttoon. Ensinndkin tutkijoiden tulisi keskittyd
ainoastaan sellaisiin ilmi6ihin ja kdyttdytymispiirteisiin, joita
on todella mahdollista verrata toisiinsa. Esimerkiksi Numelinin
tutkimia “heimojen vilisid rauhanomaisia ja taloudellisia suh-
teita” on huomattavan paljon helpompaa analysoida vertaile-
valla metodilla kuin "abstrakteja” uskonnollisia riitteja. Toiseksi
tutkimusaineisto tulisi jaotella maantieteellisesti ja keskittyd yh-
teen rajattuun alueeseen kerrallaan.” Kolmanneksi tutkijoiden
tulisi valita ldhteensd tarkemmin ja esittd4 ne kokonaisemmassa
muodossa. Vertailevaa metodia kayttavit tutkijat viittaavat
usein mahdollisimman moneen lihteeseen, mika johtaa tiet-
tyyn kulttuurisen syvyyden ja kontekstin puutteeseen”* Tosi-
asiassa Numelinin omatkin ldhdeviittaukset ovat useimmiten
hyvin lyhyita ja luettelomaisia. Neljdnneksi teorioiden tulisi pe-

22 Numelin 1951, 187-188, 190.

23 Numelin 1951, 188. Numelin jisentii aineistonsa maantieteellisesti molemmissa
paateoksissaan. Myohemmin hin vei tutkimustaan selvapiirteisemmin tahan
suuntaan teoksissa Intertribal Relations in Central and South Africa (1963) ja
Native Contacts and Diplomacy: The History of Intertribal Relations in Australia
and Oceania (1967). Numelin ja hinen kustantajansa harkitsivat 1960-luvun
taitteessa uuden paivitetyn laitoksen tydstamisti teoksesta The Beginnings of
Diplomacy. Numelin kuitenkin havaitsi antropologisen tutkimuskirjallisuuden
kasvaneen niin merkittavasti, ettei yksittdisen tutkijan ollut endd mahdollista
hallita lihdeaineistoa maailmanlaajuisessa mittakaavassa. Tastd syysti Numelin
rajasi jatkotutkimuksensa alueellisesti, jolloin my6s vertailevan metodin
kidyttiminen oli ongelmattomampaa. Numelin tunsi entisen Belgian Kongon
olosuhteita omien matkojensa kautta. Vuonna 1964 hin toteutti Suomen
Tiedeseuran ja Oskar Oflunds Stiftelsen rahoituksella tutkimusmatkan
Australiaan ja eriille Tyynen valtameren saarille. Numelin 1963, 5-6; 1967, 5-6.

24 Numelin 1950, 17.
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rustua empiirisille tutkimusaineistoille. Jotkut vertailevan ant-
ropologian klassikot ja mychemmit edustajat etsivit lahteistd
pikemminkin tukea omille ennakkokasityksilleen, mikd edustaa
vertailevan metodin huonoa kayttoa. Viidenneksi vertailevassa
tutkimuksessa tulisi kdyttid ammattimaisen etnografisen kent-
tatyon keinoin kerittyja ldhdeaineistoja, mihin oli 1950-luvulla
paremmat mahdollisuudet kuin koskaan aiemmin. Laajoihin
vertailuihin perustuvia synteeseji ei ollut kuitenkaan enii ta-
pana kirjoittaa, olihan esimerkiksi The Origin and Development
of the Moral Ideasin kaltaisen suurteoksen ilmestymisesti kulu-
nut jo lahes puoli vuosisataa.*

Vaikka evolutionismin kritiikki oli Numelinin mukaan osin
oikeutettua, hin piti kiinni alkuperien eli syiden tutkimuksen
tarpeellisuudesta. Talld hin tarkoitti sosiaalisten ilmididen ja
instituutioiden taustalla olevien psykologisten taipumusten
tutkimusta biologisen evoluutioteorian valossa:

Psyykkinen lajinmukaisuus on jo eliinmaailmassa johtanut yh-
taldisyyteen eliméintavoissa, seki yksityisissi tavoissa ettd so-
siaalisessa organisaatiossa. Kuinka ei sitten olisi voinut sattua
samanlaisia yhdensuuntaisia tapahtumia ihmisyhteiskunnissa,

niin alkukantaisissa kuin luonteeltaan korkeammissakin.>

Samalla tavoin olisi virheellistd hylatd "kaikki historialliset na-
kokulmat” yhteiskuntatutkimuksessa. Talld Numelin viittaa ky-
symykseen siitd, eivitko “yksinkertaiset sosiaaliset ilmiét”, joita
vaikuttaa esiintyvin kaikissa ihmisyhteiskunnissa, ole my6s his-
toriallisesti "alkuperdisempid” kuin ainoastaan moderneissa yh-
teiskunnissa esiintyvit “monimutkaiset ilmiot” Tallaista paat-
telyd voidaan hianen mukaansa pitid ainakin "tyohypoteesina”

25 Numelin 1950, 188-189.
26  Numelin 1959, 166.
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ilman tarvetta hyviksya vanhentuneita oletuksia kulttuurin al-
kuperisti tai sosiaalisen ja kulttuurisen evoluution kehityslin-
joista.””

Numelin perddnkuulutti eri metodien toisiaan tiydenti-
vdd luonnetta ja toivoi sosiologisen ja antropologisen tutki-
muskentin kehittyvin tdhdn suuntaan tulevaisuudessa. Hinen
mukaansa “yhdistamailli erilaisia tutkimusmenetelmia - dif-
fusionistisia, psykologisia, funktionalistisia, maantieteellisia
— tulee mahdolliseksi tutkia keskeisimpid heimojen vilisten ja
kansainvilisten suhteiden kysymyksid”*® Vilittavid nikokantoja
ja eri perinteiden vahvuuksia etsivd suhtautumistapa leimaa
Numelinin osallistumista sosiologian paradigmamuutoksia
koskeviin keskusteluihin 1930- ja so-lukujen viliseni aikana.”

Migraation syyt

Numelinin viitoskirja Orsakerna till folkvandringarna pad ldgre
kulturstadier (1918) ja siihen perustuva The Wandering Spirit:
A Study of Human Migration (1937) Kisittelevit joukkovael-
lusten ja muuttoliikkeiden taustalla olevia syitd. Numelin l4-
hestyy migraatiota jatkuvasti kdynnissé olevana ilmi6nd, jonka
perustana on “voima, joka vahvan pohjavirtauksen tavoin kul-
kee halki ihmiskunnan ja jopa kaiken eldmén historian”. Tami
voima on "taipumus liikkeeseen”, jonka "alkuldhde on organis-
missa itsessdan”. Kaikki elavit organismit ovat "jatkuvassa liik-
keessd”, ja "inhimillinen elimi, kuten my6s kasvien ja eldinten
elimd, koostuu liikkeisti ja vastaliikkeistd”*

Migraation "ensisijaisten syiden” tutkimuksen tulee keskit-
tyd “primitiivisiin” elimdnmuotoihin eli “kansoihin, jotka ela-
vit suuressa médrin ulkoisen luonnonympiriston vaikutuksen
27  Numelin 1951, 191-192.

28  Numelin 1951, 193.

29 Pipping1979b, 6.
30  Numelin 1937, 1-2.
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alaisina”. Tillaisissa olosuhteissa migraation taustalla olevat
inhimilliset "taipumukset”, toisin sanoen “tottumukset, vais-
tot ja impulssit”, tulevat nikyviin paljaammassa muodossaan.*
Samalla nimi olosuhteet avaavat nikymin sithen ympéristoon,
”jossa ihmisen taipumus vaeltaa on muovautunut nykyiseen
muotoonsa’?* Migraation “yleisten syiden” lisiksi Numelin jal-
jittad muuttoliikkeitd synnyttavia “toissijaisia” syitd tai valittavid
tekijoitd, jotka tuovat hinet aina moderniin siirtolaisuuteen liit-
tyviin kysymyksiin asti.®

Muiden westermarckilaisten tavoin Numelin kytkee tutki-
muksensa eldinten migraatioon, joka tarjoaa yleisen tulkinta-
kehikon my6s ihmisten kiyttaytymisen tarkasteluun. Numelin
kisittelee esimerkiksi kaloja, nisakkaiti ja lintuja. Eldimilld vael-
lustaipumus on evoluutiossa kehittynyt vaistomainen kayttay-
tymispiirre, joka juontaa juurensa ravinnontarpeeeseen ja elin-
ympiristddn liittyviin syihin (subsistence-geographical reasons).
Monet nisakkait vaeltavat lisddntymistarkoituksessa ja laidun-
maiden perdssa. Erityisesti linnuilla "yksilot, joiden ruumiinra-
kenteeseen muuttovietti ei ole periytynyt, ovat jadneet syrjdin,
ja painvastoin niilla yksil6ill3, jotka ovat saaneet sen mutaation
kautta, on ollut suuremmat menestymismahdollisuudet”>*

Numelin jakaa ihmiskunnan historian yleisluonteisiin kehi-
tystasoihin, joista varhaisimpia yhdist4a liikkkuva eliméntapa.
Metsistaja-keriilijoitd voidaan luokitella eri tavoin, mutta kaik-
kia niitd yhdist4a valiton riippuvuus luonnosta saatavasta ravin-
nosta. Toinen liikkuva elimdnmuoto on nomadismi, jolla Nu-
melin tarkoittaa karjataloudesta tai kiertdvistd maanviljelystd
elavid ihmisryhmia. Metsistdja-keriilijoiden tavoin nomadiyh-
teisdjen vaellukset perustuvat ravinnontarpeeseen ja elinympa-
31 Numelin 1937, 19.
32 Numelin 1944, 44.

33  Numelin 1937, 31.
34 Numelin 1944, 43.

207



Ihmisen sosiaalisuuden alkuldhteilld

ristoon liittyviin syihin. Kolmanneksi Numelin kisittelee pysy-
vddn asutukseen perustuvia maatalouskulttuureita. Numelin ei
pitanyt luokittelua selvapiirteistd historiallista jatkumoa kuvaa-
vana esitykseni eiki kehitysvaiheina, joita yhteiskuntien olisi
valttimatonta lapikdydd ennen uusien elimédntapojen omak-
sumista. Tottumukset ja tavat vaikuttavat kuitenkin ihmisten
kayttaytymiseen niin merkittivisti, ettd eliméintapojen muu-
tokset tapahtuvat useimmiten ainoastaan ulkoisten paineiden
seurauksena.’

Migraation perimmdinen syy on siis ihmisid ja eldimid yh-
distavi itsesdilytysvaisto ja ravinnon tarve. Ravinnonhankin-
taan ja toimeentuloon tietyssa elinympiristossi liittyvien en-
sisijaisten syiden lisdksi muuttoliikkeitd aiheuttavat "toissijai-
set” syyt. Ensimmdinen ndistd on naapurikansojen aiheuttama
paine ja sodankidynti. Toiseksi migraation taustalla ovat usein
taloudelliset intressit. Numelin piti erityisesti paimentolais- ja
maatalousyhteiskuntien vélisid konflikteja merkittdvina histo-
riaa muokkaavana voimana. Kolmanneksi muuttoliikkeet voivat
kytkeytya uskonnollisiin uskomuksiin, kun yllittavit sairastu-
miset ja kuolemantapaukset saavat heimon hylkdiamain asuin-
ympiristonsd vaarallisten henkien pelossa.

Yleinen teoria migraatiosta

1900-luvun alun yhteiskuntatieteissa ja psykologiassa migraa-
tiota selitettiin usein erilliselld "vaellusvaistolla” Numelin piti
vaistoselityksid kehdpaitelmind, jotka eivit auta kisilld olevan
ilmioén ymmartimistd. Numelin hahmottelee yleistd teoriaa
migraation syistd. Ihmisessd on hinen mukaansa my6tisyntyi-
nen taipumus liikkeeseen ja ravinnonhankintaan, mutta jouk-
kovaelluksia tapahtuu ainoastaan nididen taipumusten ja mui-

35 Numelin 1937, 63, 111-112.
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den psykologisten, maantieteellisten ja ympéristoon liittyvien
syiden yhteisvaikutuksesta. Koska ihmisen migraation taustalla
ei ole mikdan yksittidinen perinnoéllinen ominaisuus tai vaisto,
Numelin puhuu mieluummin "vaellusimpulssista” (wandering
impulse) tai “mielenvireestd” (wandering spirit).

Muuttoliikkeet ovat olleet ihmiskunnan historiassa enim-
makseen koko heimoa tai kansaa koskevia joukkovaelluksia.
Myohemmissi vaiheissa ilmidssa tapahtuu “yksil6itymistd”, jol-
loin muuttoliikkeet alkavat koskea pikemminkin yhteiskunnan
tiettyjd ryhmid tai viestokerroksia.* Vaikka modernin siirtolai-
suuden taustalla ovat erilaiset yhteiskunnalliset ja taloudelliset
syyt kuin esimerkiksi metsistaji-kerdilijoilld, molemmat ai-
heutuvat viime kddessi samoista ihmiselle lajityypillisisti tai-
pumuksista.

Numelin kytkee modernien valtiorakenteiden puitteissa ta-
pahtuvan siirtolaisuuden kasvun litkennevilineiden ja -yhteyk-
sien nopeaan kehitykseen. Muuttoliikkeitd synnyttavit ympa-
ristotekijit heijastavat samalla modernisoituvan maailman olo-
suhteita. Nama liittyvit taloudellisiin ja yhteiskunnallisiin olo-
suhteisiin, poliittiseen ja uskonnolliseen sortoon, alueelliseen
liikakansoitukseen, omaisuuden epitasaiseen jakautumiseen
sekd maatalouden laajenemistilan ehtymiseen. Siirtolaisuutta
tapahtuu erityisesti silloin, kun tyontétekijoind toimivat 13hto-
maan vaikeat olosuhteet vaikuttavat viest66n yhti aikaa tulo-
maan suotuisten vetotekijéiden kanssa.”” Muuttoliikkeet ovat
laheisessi yhteydessd my6s kolonialismiin. Monissa tapauksissa
migraation alkusyyni on eurooppalaisten siirtomaahallintojen
julmuus, ja siirtolaisuutta tapahtuu erityisesti keskusvallan ja
kolonisoitujen alueiden valilla.*

36  Numelin 1937, 242.
37 Numelin 1937, 242, 246.
38  Numelin 1937, 207208, 247-248
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Yhteenvetona Numelin esittid, ettd migraation taustalla ovat
“tottumukset” (habits), jotka ovat syntyneet vaistomaisten pe-
rustarpeiden pohjalta ja jotka levidvit yksil6ista toisiin ihmisen
voimakkaan jiljittelytaipumuksen (imitative impulse) ja tunne-
tilojen tarttumisen kautta (social feeling of sympathy). Lisiksi
muuttoliikkeet tarvitsevat toteutuakseen erilaisten ymparisto-
tekijéiden myo6tivaikutusta.’ Kokonaisuudessaan Numelinin
teos heijastaa westermarckilaiselle sosiologialle ominaista bio-
logisia, psykologisia ja ymparistoon liittyvid tekijoitd yhteen-
nivovaa ldhestymistapaa sosiaalisten ilmididen tutkimukseen.

Diplomatian synty

Numelinin toinen péiteos on The Beginnings of Diplomacy
(1950), johon on alettu viime vuosina viittamaan diplomatian
tutkimuksen klassikkona. Kansainvilisten suhteiden tutkija Iver
Neumannin mukaan teos eroaa niin omana aikanaan kuin ny-
kyainkin vallitsevasta ldhestymistavasta diplomatian historiaan,
joka lihtee liikkeelle Antiikin Kreikasta ja Aasian varhaisista
korkeakulttuureista. Numelin on Neumannin mukaan ainoa
tutkija, joka on lihestynyt diplomatiaa evolutiivisesta nakokul-
masta.*

Numelin tutki diplomatian alkuperia kahdesta syysti. En-
sinnakin ihmisyhteis6jen viliset rauhanomaiset suhteet kuu-
luivat sosiologian ja sosiaaliantropologian véhiten tutkittuihin
aiheisiin. Samalla tutkimuskirjallisuutta hallitsi Numelinin na-
kokulmasta virheellinen kisitys siitd, ettd "vikivaltainen kiyt-
taytyminen on ehdottomasti osa ihmisluontoa”* Toisekseen
“eri kansojen tutkimuksen suurimpia arvoja on saada perspek-
tiivid tai horisonttia, josta kisin nihda oma kulttuurimme ul-

39  Numelin 1937, 316.
40 Neumann 2016.
41 Numelin 1950, 66.
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koapdin”** Numelin halusi osoittaa, etti modernien valtioiden
vilinen diplomatia on ainoastaan historiallisesti my6héinen il-
mentymai hyvin vanhoista ja yleisesti esiintyneistd ryhmien vi-
lisen kanssakdymisen muodoista.

Diplomatian alkusyiti tutkittaessa on Numelinin mukaan
kiinnitettdvd huomiota sithen "ympéristoon tai eldménpiiriin,
jossa ne ovat syntyneet”. Ihminen on elinyt valtaosan olemas-
saolostaan metsistdja-kerailijayhteisoissd, joissa esiintyy sellais-
ten sosiaalisten instituutioiden alkeismuotoja, joita on pidetty
ainoastaan myohemmissi poliittisissa jirjestelmissd esiintyvind
ilmi6ind: " Tamai pitee erityisesti sosiaalisiin muotoihin, joita
voidaan kutsua diplomatiaksi, heimojen vilisiksi suhteiksi tai
kansanvilisiksi suhteiksi.” Diplomaattisten kdytintojen ei tar-
vitse perustua kirjallisiin sddntoihin, vaan ne voivat koostua
yhtd lailla kanssakdymisti sddtelevistd perinndistavoista, jotka
ovat kansainvilisen lain esimuotoja.*

Numelin liittdd diplomatian synty- tai kehitysympériston
tutkimuksen samoihin kysymyksiin yhteisonmuodostuksen ja
sosiaalisen yhteenkuuluvuuden emotionaalisesta perustasta,
jota Westermarck analysoi omassa tuotannossaan. Se liittyy
myos kysymykseen sodankdynnin antropologisesta yleisyy-
desta. Kritisoidessaan ihmisen sotaisuutta koskevia teorioita
Numelin jatkaa suoraan Westermarckin, Wheelerin ja Holstin
viitoittamaa tutkimuslinjaa (ks. luku 6 tissi teoksessa).

Numelinin keskittyy nimenomaan sellaisiin “diplomaattisiin
muotoihin ja suhteisiin, joita esiintyy primitiivisten kansojen
keskuudessa, kuten ulkoisista vaikutteista erillian elavilld luon-
nonkansoilla”+ Numelin kisittelee myos vaihdon, paikalleen
asettumisen, maatalouden ja kaupankdynnin merkitysti sosiaa-

42 Numelin 1963, 5. Ks. my6s Numelin 1950, 16.
43 Numelin 1950, 14-15.
44 Numelin 1950, 15.
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listen suhteiden muutokselle. Kirjan lopussa hin luo katsauk-
sen diplomatian kehitykseen Lihi-iddssé ja Euroopassa nyky-
paivadn saakka.

Numelin korostaa westermarckilaisena sosiologina analysoi-
vansa “instituutioita, kdytantojd ja kasityksid”, jotka ilmenevit
yhteisoelimissa ja yhteiskuntien vilisissd suhteissa tindkin péi-
vind. Niiden taustalla ovat "samanlaiset taipumukset”, ihmisen
lajityypilliset ominaisuudet, jotka yhdessda ymparistovaikuttei-
den kanssa synnyttavit "diplomaattista kulttuuria”*

Ihmisen sosiaalisuus, lajitietoisuus ja
ryhmien viliset suhteet

Numelinin diplomatiateoria perustuu kisitykseen ihmisesti
“sosiaalisena olentona”, joka on eldnyt koko "biologisen histo-
riansa” ajan jonkinlaisen sosiaalisen ryhmin jaseneni. Ihmisia
sitoo yhteen altruistiset ja sympaattiset tunteet, jotka ovat yh-
dessd ympiristovaikutteiden kanssa synnyttineet “taipumuksia
yhteisty6hon ja yhteistoimintaan”. Thminen on eldnyt pitkia ai-
koja sisdisesti solidaarisissa klaani- ja heimoyhteis6issa.*
Vieraaseen kohdistuvasta luontaisesta epaluuloisuudesta
huolimatta ihminen kykenee hahmottamaan tiettyji “etujen
kokonaisuuksia”, miki tekee ihmisryhmien vilisen kanssakay-
misen mahdolliseksi.” Numelin nojaa amerikkalaisen sosiolo-
gin Franklin H. Giddinsin (1855-1931) "lajitietoisuudeksi” tai
“samankaltaisuuden tajuksi” (consciousness of kind) kutsumaan
psykologiseen ominaisuuteen. Lajitietoisuudella Giddings tar-
koittaa "mink3d tahansa enemman tai vihemmin kehittyneen
olennon tietoisuutta ja kykyi tunnistaa toinen olento saman-
laiseksi itsensd kanssa”.** Numelinin mukaan “ihmisluontoon
45  Numelin 1950, 125, 291.
46  Numelin 1950, 18—20.

47 Numelin 1950, 18.
48  Giddings 1896, 17. Giddinsin evolutionismista ja merkityksesti varhaisessa
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vaikuttaa kuuluvan sisdsyntyinen kyky havaita, etti toiset ihmi-
set pyrkivit samanlaisiin tavoitteisiin samankaltaisin keinoin”.
Sosiaalinen kanssakidyminen ei edellyti yhteistd kieltd. "Diplo-
maattinen kieli” voi olla pelkkii nonverbaalista viestintad, silld
“eleiden kiyttd, joko yhdessd puheen kanssa tai sitd tiydentden
tai korvaten, vaikuttaa olevan luontaista ja myotasyntyisti ih-
mislajille”*

Giddingsin ajatus lajitietoisuudesta perustuu Adam Smithin
teoksessa The Theory of Moral Sentiments (1790) esittimiin teo-
riaan sympatiasta.’> Westermarckille liheinen skottilaisen valis-
tusfilosofian perinto vilittyi siis tatdkin kautta varhaiseen suo-
malaiseen sosiologiaan. Siind missd Giddings selitti teoriallaan
etnisten ja sosiaalisten ryhmien sisdisen solidaarisuuden ja en-
nakkoluulojen rakentumista, Numelin kaytti lajitietoisuuden
kasitettd nimenomaan ihmisten samanlaisuutta ja ryhmarajat
ylittavid yhteistyokykya korostaen.

Heimojen vilisten suhteiden muodostumista edesauttaa
metsistdja-kerdilijoiden sodankdynnin luonne. Numelin esit-
tdd sotaisiin kontakteihin keskittyvin kirjallisuuskatsauksen,
jonka mukaan “sodankaynti itsessddn, toisin sanoen jarjestiy-
tynyt sodankdynti, ei ole tavanomainen olotila primitiivisten
kansojen keskuudessa” Sotia kdydéin tavallisesti pienempien
ryhmien kesken, ja ne ovat pikemminkin rydstotarkoituksessa
toteutettuja hyokkayksii tai metsistys- ja kalastusmaihin liitty-
vid kiistoja kuin taistelua poliittisesta vallasta. Sotien syntyyn
ja ilmenemiseen vaikuttavat erityisesti maantieteelliset ja talou-
delliset olosuhteet. Yleisesti ottaen "rauhanomaiset suhteet ovat
vallitsevia litkkuvien primitiivisten heimojen keskuudessa, jotka
hankkivat ravintonsa keriten, metsistien ja kalastaen”. Téllaiset

yhdysvaltalaisessa sosiologiassa ks. Chriss 2006.
49  Numelin 1950, 18, 160.
50 Giddins 1896, x—xi.
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ihmisyhteis6t "kiyttavit harvoin vikivaltaa henkilokohtaisissa
suhteissaan eikd sodankiynti koske koko yhteis6d. Luonnon-
kansat eivit tavallisesti ole riidoissa naapureidensa kanssa”*
Numelinin mukaan “sosiaalinen side” on vahitellen "laajen-
tunut koskemaan henkil®ité, joiden kanssa ollaan sosiaalisessa
kanssakdymisessd, kuten kauppakumppaneita, viestinviejii ja
lahettejd”. “Lajitietoisuus” ja toistuvat kontaktit ovat auttaneet
ihmisid ymmairtiméan, ettd “yhteisod ja sen etuja palvelee pa-
remmin muukalaisten suojelu kuin tappaminen, silld vieraiden
heimojen kanssa voi olla hy6dyllistd muodostaa suhteita, vaih-
taa hyodykkeitd ja rakentaa yhteistyoliittoumia”>
Rauhanomaisten suhteiden muodostumista edesauttaa
my0s vieraanvaraisuuden instituutio, joka esiintyy “kaikkien
primitiivisten kansojen keskuudessa, joita niin kutsuttu kor-
keampi sivilisaatio ei ole turmellut”. Numelin kirjoittaa Wes-
termarckin osoittaneen “muukalaisuuden sosiologiassaan’,
ettd vieraanvaraisuuden taustalla on tarve vastaanottaa uutisia
ja tietoja olosuhteissa, joissa viestintdyhteydet ovat hitaat ja
epasddnnolliset. Vieraanvaraisuuteen liittyy uskonnollisia us-
komuksia vieraasta niin hyvien seurausten kuin potentiaalisen
vaaran aiheuttajana. Vieraanvaraisuutta koskevat tavat koskevat
my0s suurempien ryhmien vierailuja ja tapaamisia, joissa kasi-
tellddn keskiniisid suhteita, muodostetaan liittoumia ja suori-
tetaan uskonnollisia rituaaleja. Tillaisilla tapaamisilla on ollut
Numelinin mukaan merkittidvd “kulttuurinen vaikutus”, ja ne
ovat synnyttineet oikeudellisia instituutioita ja kdytint6ja.
Historiallisesti varhaisimpana diplomaattisen yhteydenpi-
don muotona Numelin pitidd satunnaisten viestinviejien hyo-
dyntdmistd. Viestinviejien, sanansaattajien ja lihettien lisdksi
s1 Numelin 1950, 67, 83, 104.
52 Numelin 1950, 20, 111-113.

53 Numelin 1950, 114115, 118. Westermarckin vieraanvaraisuuden sosiologiasta ks.
‘Westermarck 1906¢, 570-596.
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luonnonkansojen keskuudessa esiintyy kuriireita ja tulkkeja.
Viestinviejat ja lihetit voivat olla my®6s naisia, eikd 1900-luvun
naisdiplomaatteja voi pitd4 uutena ilmiona.s*

”Primitiivisen diplomatian” tirkein tavoite on suojautua ul-
koisilta uhilta. Yhteydenpitoa ohjaavat perinniistavat tuovat eri
ryhmien edustajia yhteen myGds metsastys- ja kalastusalueista
sopimista varten. Numelin kisittelee erikseen rauhanneuvot-
telijoiden ja sotaldhettildiden tehtavid. Sotalihettilaat valittavat
tiedon sodankdynnin aloittamisesta viholliselle ja varoittavat l4-
hiympéristossi asuvia ja potentiaalisia liittolaisia odotettavissa
olevasta vaarasta.® "Primitiivisilld diplomaateilla” on moder-
nien vastineidensa tavoin erilaisia etuoikeuksia. Nima henkil6t
ovat loukkaamattomia, ja timén periaatteen loukkaaminen on
ankarasti rangaistavaa.’®

Vaihdon merkitys yhteisojen vilisille suhteille

Numelin kiinnittda runsaasti huomiota erilaisten vaihdon muo-
tojen merkitykseen heimojen vilisten suhteiden muotoutumi-
sessa. Samalla hin osallistuu taloutta koskeviin keskusteluihin
taloudellisen hy6tyajattelun antropologisista rajoista. Nume-
linin mukaan arkeologiset 16ydokset, antropologiset lihteet
ja taloudellisen vaihdon sddnnénmukaisuudet kaikkialla maa-
ilmassa osoittavat, etta erilaiset vaihdon muodot ovat “dirim-
madisen vanhoja”. Tamai antaa syyti olettaa, ettd "antamisen ja
ottamisen periaate on syvilld ihmisluonnossa”s

Vaihdon luonne riippuu yhteiskuntien taloudellisesta pe-
rustasta. Metsistdja-kerdilijoilld vaihdon merkitys on vihai-
nen, silli ainoa mahdollinen vaihdon viline on ravinto. IThmiset
tuottavat itse kaiken omaisuutensa ja samoilla maantieteelli-
54 Numelin 1950, 127, 135, 145.
55 Numelin 1950, 137, 168, 171, 178.

56 Numelin 1950, 130, 147, 170.
57 Numelin 1950, 252, 254, kursiivi lisitty.
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silld alueilla eldvit yhteisot tuottavat samanlaisia kayttoesi-
neitd, joilla ei ole vaihtoarvoa.s*

Paikalleen asettuneissa yhteiskunnissa olosuhteet ovat eri-
laiset. Varhaisimpia vaihtoa synnyttivii tekijoitd ovat nautin-
nonhaluun, koristautumiseen ja ravinnon monipuolistamiseen
liittyvit tarpeet. "Primitiivisestd kaupankaynnistd” puuttuu kui-
tenkin modernille taloudelle tyypillinen "kaupallisen voiton
tavoittelu”. Vaihdon tarkoituksena on hyodykkeiden saaminen
omaan tai yhteison kiytt60n, ja vaihto tapahtuu osana sosiaali-
sen elimdn laajempia puitteita. Numelin siteeraa Bronislaw Ma-
linowskia, jonka mukaan vaihto on osa "keskiniisten velvoittei-
den jarjestelmid, jossa velvollisuudentunto ja ymmarrys yhteis-
tyon tarpeesta esiintyvit rinnakkain oman edun, etuoikeuksien
ja hyotyjen toteutumisen kanssa”*

Vaihtoa varten on ollut vilttimatontd muodostaa institutio-
naalisia jarjestelyja. Keskeisessid asemassa on Numelinin mu-
kaan lahjan instituutio. Lahjojen vaihto tukee rauhanomaista
kanssakdymistd ja “voimistaa sosiaalisia siteitd”. Lahjalla onkin
pikemminkin "sosiaalinen kuin taloudellinen merkitys”.* Wes-
termarckin moraaliteorian tuntemus auttoi Numelinia tunnis-
tamaan erilaisia lahjan muotoja. Samalla tavoin kuin ihmiset
voivat vaihtaa palveluksia kiitollisuuden ja moraalisen hyvak-
synnin motivoimina, lahjojen antaminen ja saaminen voivat
olla toisiin henkil6ihin kohdistuvan “kiitollisuuden ja sympa-
tian vastavuoroisen periaatteen ilmaisuja”. Toiseksi lahjat ovat

» >

hyvin usein “merkkejd ja symboleita tietyistd toiveista”. "Lahjoja
annetaan valtaosassa tapauksissa siind ymmarryksessa tai aina-
kin odotuksessa, ettd vastaanottaja vastaa sithen joko antamalla

tai tekemilld jotain, tai pidittaytymalld tekemistd jotain”. Olen-

58  Numelin 1950, 252.
59 Numelin 1950, 253-254; Malinowski 1926, 20.
60 Numelin 1950, 254-255.
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naista on Numelinin mukaan se, ettd lahjojen vaihto tapahtuu
osana laajempia ryhmisuhteita ja edustaa “kokonaista kohte-
liaisuuksien, riittien ja juhlien jirjestelmid”, jota ranskalainen
antropologi Marcel Mauss kutsui "totaalisiksi suoritteiksi”*

Vaihtokauppa ja markkinat

“Taloudelliset vaikuttimet” tulevat mukaan yhteis6jen vilisiin
suhteisiin, kun ne alkavat tuottaa jotakin hyodykettd yli oman
tarpeen. Niissd vaikuttimissa on kyse toisen osapuolen tarpei-
den ymmartamisestd ja huomioimisesta osana vaihtoa. Nume-
lin kiinnittdd huomiota maantieteellisten tekijéiden merkityk-
seen vaihtokaupan synnyssi. Vaihto riippuu tyypillisesti eri
ryhmien asuttamien alueiden olosuhteista, siitd, mitd on mah-
dollista tuottaa sisimaassa, rannikolla, vuoristossa tai alangolla.
Vaihtokauppaa syntyy helpoiten tasaisen maan ymparistoissa.
Numelin kisittelee laajasti my6s “hiljaisen kaupan” instituu-
tiota, jossa osapuolet vaihtavat hyodykkeitd tapaamatta toisiaan.
Niin vaihtokauppa on kehittynyt erddnlaiseksi “ulkoisemmaksi
muodoksi sille, miki oli alun perin lahjojen vaihtoa”®
Epiluulon vihenemisen my6td ryhmien edustajat ovat alka-
neet tavata toisiaan sddannollisesti markkinapaikoilla. Numelin
madrittelee “markkinoilla tapahtuvan kaupankiynnin” laajassa
antropologisessa merkityksessi “ihmisten ajoittaiseksi kokoon-
tumiseksi madrittyyn paikkaan tarkoituksenaan kdyda kauppaa
joko vaihtaen tai ostaen ja myyden, mika tapahtuu erityisten ta-
pojen tai lakien asettamien sddntelyn muotojen alaisuudessa”®
Markkinat ovat turvapaikkoja, joihin keskiniiset konfliktit ei-
vit ulotu. Markkinarauha juontaa Numelinin mukaan juurensa
vaihdon neutraalissa ymparistossia mahdollistavan jarjestelyn

61 Numelin 1950, 254255, 257; Mauss 1990.
62 Numelin 1950, 258.
63  Numelin 1950, 272.
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hy6dyllisyydesti kaikille osapuolille. Markkinoiden perinniis-
tavat ovat puolestaan vihitellen kehittyneet laeiksi.*

Numelin tutki ihmisen psykologisiin taipumuksiin perustu-
van “vastavuoroisen antamisen ja saamisen jdrjestelmdn” merki-
tystd rauhanomaisten sosiaalisten muotojen kehitykselle. Siit3,
mika oli alun perin lahjojen vaihtoa epiluuloisten heimojen
vililld, kehittyi vihitellen kdytant6jd, jotka merkitsivit suurta
muutosta ihmisten vilisissd suhteissa eri puolilla maailmaa:
”Kun kauppayhteydet alkoivat muodostua ja osapuolet ymmar-
sivit voivansa hy6tyéd rauhanomaisista taloudellisista suhteista
enemmain kuin epéluulosta ja taistelusta, sosiaaliset ja taloudel-
liset rajat laajentuivat.”® Numelin korostaa voimakkaasti vaih-
don ja kaupankdynnin merkitysti sosiaaliselle ja kulttuuriselle
muutokselle:

Kaupankaynti tuo ihmiset tekemisiin toistensa kanssa, ja yhtei-
set edut synnyttivit suvaitsevaisuutta, yhteisty6td, rauhanomai-
sia ryhmien valisid suhteita ja liittoutumia. Niin ollen kaupan-
kaynti, kuin maaginen voima, joka yllapitda rauhaa ja yhdistda

eripuraisia osapuolia, on tirkei sivilisaation mahdollistaja.*

Kohti rauhaa
The Beginnings of Diplomacy arvioitiin suurimmissa sosiologian
lehdissd Yhdysvalloissa, ja esimerkiksi American Journal of So-
ciology julkaisi teoksesta kaksi arvostelua. Vastaanotto jakautui
tasaisesti myOnteisten ja kriittisten vililld. Numelin sai kritiik-
kid siitd, ettd vertailevan synteesin sijaan olisi kiinnostavampaa
lukea etnografisia kuvauksia diplomaattisista kaytinnoista.

64 Numelin 1950, 280-281.
65  Numelin 1950, 288, 290. Kursiivi lisitty.
66  Numelin 1950, 290.

218



Myétdisyntyisten taipumusten ja ympdriston vuorovaikutus

Numelin puolustautui toteamalla, ettd antropologit olivat lai-
minly6neet aiheen tutkimuksen viimeisen 40 vuoden ajan. Toi-
seksi Numelin korosti sita, ettd vertailevan metodin keinoin oli
mahdollista osoittaa kansainvilisten suhteiden yleisid piirteita.
Tama nikyi sellaisten instituutioiden kuin konfliktien ratkaisun
rauhanomaisin keinoin, sotia edeltivien ja paittivien neuvotte-
luiden, viestinviejien, lihettildiden, turvapaikkojen seki sopi-
musten ja liittoutumien esiintymisessa kaikkialla maailmassa.
Niin ollen

diplomatian juuria voidaan etsid paitsi itimaisten ja Vilime-
ren alueen kansojen keskuudesta, myos Australian laajojen ta-
sankojen, Tyynen valtameren saarien, Aasian eri osien, Afri-
kan viidakoiden seki Pohjois- ja Eteld-Amerikan luonnonkan-

sojen parista.”’

Kaksi maailmansotaa omakohtaisesti todistanut Numelin py-
syi luottavaisena diplomatian jatkuvuuteen tulevaisuudessakin.
Niin tulisi tapahtumaan my®s silld “raskaan ja synkén iltahi-
marin ajanjaksolla”, joka toisen maailmansodan raunioilla “mu-
sertaa ihmiskuntaa”. Numelin piti Yhdistyneiden kansakuntien
avaamia mahdollisuuksia merkittivind ja korosti sosiologian
osoittaneen, ettd vililld puhkeavista sodista huolimatta ihmiset
ovat kykenevid rauhanomaiseen kanssakidymiseen keskendin.
Sodat ovat aina poikkeustila yhteiskuntien ja valtioiden vali-
sissd suhteissa, ja niitd on mahdollista ehkiistd sosiaalisten ja
taloudellisten siteiden, keskiniisriippuvuuden ja diplomatian

keinoin.®®

67  Numelin 1950, 314.
68  Numelin 1950, 313-315.
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Westermarckin
marokkolainen etnografia

Sosiologin tulee pyrkid irtautumaan niin pitkdlle kuin mahdollista
rodustaan, kotimaastaan ja kansallisuudestaan. Héinen on irrottau-
duttava niistd mielenkiinnon kohteista, mieltymyksistd, ennakkoluu-
loista ja uskomuksista, mitkd hdn on omaksunut eldessddn tietyssi
yhteiskunnassa tiettynd ajankohtana. Héinen tulee tarkastella muu-
toksia, joita sosiaalisille ilmidille on tapahtunut tai on tapahtu-
massa ottamatta huomioon kansalaisuuttaan, uskontoaan tai hen-

kilokohtaista etuaan. — Edvard Westermarck 1908.

Keskeinen osa westermarckilaista tutkimusperinnetti on etno-
grafinen kenttity6, johon Westermarck kannusti oppilaitaan
1900-luvun alusta lihtien. Kenttityon tarve nousi hinen mu-
kaansa niiden lihdeaineistojen epaluotettavuudesta ja puutteel-
lisuudesta, mitd hinen aikanaan oli kiytettivissi. Koulutettujen
antropologien toteuttaman kenttityon keinoin olisi mahdol-
lista tuottaa luotettavampaa lihdeaineistoa sosiaalisia ilmidita
ja instituutioita koskevia vertailevia synteeseji varten.' Toiseksi
kenttatutkimuksen tarve kytkeytyi velvollisuuteen taltioida jal-
kipolville muuttumassa ja katoamassa olevien alkuperiiskanso-
jen tapoja ja uskomuksia, jotka todistivat ainutlaatuisella tavalla
ihmiskunnan kulttuurisesta kirjosta.”

1 Westermarck 1929, 300.
2 Helsingin yliopiston arkisto: Westermarck 1908.
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Kenttityota kutsuttiin 1900-luvun alussa vaihtelevasti etno-
logiaksi tai etnografiaksi. Westermarckin ja hanen oppilaidensa
kielenkdytossi etnografia tarkoittaa yksittdisen kansan tai yh-
teis6n materiaalisen kulttuurin tutkimusta, kun taas etnologia
keskittyy aineettomaan kulttuuriperinto6n. Westermarck itse
kutsui Marokko-tutkimuksiaan “kenttietnologiaksi”? Etnogra-
fia vakiintui osallistuvaan havainnointiin perustuvan kenttityon
yleisnimitykseksi vasta 1930-luvulta eteenpiin. Kéytin tissi ja
seuraavassa luvussa termid etnografia viittaamaan henkiseen
kulttuuriperint66n ja sosiaaliseen eldimian keskittyvain kent-
tatyohon.

Westermarckin metodologista ajattelua leimaa kisitys kult-
tuurien vilisten vertailujen ja alueellisesti rajatun tutkimuksen
toisiaan tiydentdvistd luonteesta.* Siind missa yksittdiseen kult-
tuuripiiriin tai yhteiskuntaan keskittyvi etnografia tarjoaa yksi-
tyiskohtaista tietoa vertailevien synteesien tekijoille, vertaileva
tutkimus “auttaa erityisasiantuntijaa selittimiin tosiasioita,
joita hin tuskin kykenisi kunnolla ymmartimaan, mikili hinen
tietonsa rajoittuisivat ainoastaan yhteen rajattuun alueeseen”’

Westermarckin tapaa korostaa etnografisen kenttityon tar-
peellisuutta on pidetty myonnytyksena siihen kritiikkiin, jota
funktionalistiset antropologit esittivit vertailevaa metodia koh-
taan 1920-luvulta lihtien.® Tosiasiassa Westermarck perdankuu-
lutti yksittdiseen kansaan tai yhteis66n keskittyvin etnografian
merkitystd kauan ennen kuin funktionalistinen antropologia syn-
tyi ja vertaileva metodi tuli enenevissd méidrin kyseenalaistetuksi.
Vertailevan metodin heikkouksien kisittely kuului my6s Wester-
marckin sosiologian opetukseen Lontoossa ja Helsingissa.

‘Westermarck 1914, 8; 1926b, 10.

4 ‘Westermarck 1921a, 14-18; Westermarck 1936a, 238—239; Westermarck 1929, 298—
300.

s ‘Westermarck 1921a, 17.

6 Lagerspetz & Suolinna 20143, 46-47.

w
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Westermarck korosti jo vuonna 1910, etté sosiologia kaipaa
kiireellisesti kenttityohon perustuvia monografioita sosiaa-
lisista ilmioistd tai instituutioista sellaisena kuin ne esiintyvit
yksittiisten toisiinsa kytkoksissd olevien heimoyhteis6jen kes-
kuudessa”. Sosiaaliset instituutiot eivat ole “erillisia ilmioita”,
vaan niihin "vaikuttavat suuressa mairin paikalliset olosuhteet,
fyysinen ympiristo, ne tilanteet ja puitteet, joissa ihmiset elavit,
sekd heiddn tottumuksensa ja henkiset ominaisuutensa”. Wes-
termarck piti itsestddn selvina, ettd "tillaiset tekijit voidaan ot-
taa paremmin huomioon, kun tutkimus rajautuu yksittaiseen
kansaan tai etniseen yhteis66n”” Westermarck itse osallistui
tallaisen tiedon tuottamiseen pitkdaikaisen Marokkoon keskit-
tyvin kenttityonsi kautta.

Tamén luvun tavoitteena on hahmottaa kokonaiskuva Wes-
termarckin kenttityomenetelmistd ja Marokkoa kisittelevin
piiteoksen Ritual and Belief in Morocco (1926) ominaispiir-
teistd. Westermarckin metodologisen ajattelun avaaminen on
erityisen kiinnostavaa siksi, ettd hanen aloittaessa Marokon-tut-
kimustaan etnografisia kenttityometodeja ei ollut varsinaisesti
olemassa. Ndemme myds, kuinka Westermarckin teoria moraa-
litunteista auttaa ymmartimain hinen marokkolaista etnogra-
fiaansa.

Westermarckin paityminen Marokon-tutkijaksi

Westermarck alkoi suunnitella ensimmiistd tutkimusmatkaansa
jo 1890-luvun taitteessa. Han halusi tutkia eldvissd elimassid
niitd moraalin alkuperiin liittyvid teoreettisia ongelmia, joihin
hin oli alkanut syventyi kirjallisten ldhdeaineistojen avulla.
Alun perin Westermarckin suunnitelmana oli matkustaa ensiksi
Eteld-Amerikkaan Amazonin sisiosiin, jatkaa sitten Tulimaahan

7 Westermarck 1910, v—vi. Ks. myos Westermarck 1906¢, 2; Westermarck 1908a, 27;
Westermarck 1921a, 15, Westermarck 1929, 298-299; Westermarck 1936a, 238.
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Westermarckin leiri Amizmizin berberikylissi Atlasvuorilla Marra-
keshistd etelddn (1898). Kuva: Abo Akademin kirjaston kuvakokoelmat.

mantereen eteldiseen kirkeen, Polynesiaan, Australiaan ja pa-
lata lopulta Malaijien saariston ja Intian kautta Eurooppaan.
Hin ymmiarsi, ettei kykenisi ajan puutteen vuoksi tutkimaan
eri kansojen moraalikisityksid omakohtaisen havainnoinnin
kautta. Aineistonkeruussa Westermarck suunnitteli hyodynti-
vinsd paikallisvdeston parissa pitkddn eldneiden ja kielti taita-
vien henkiléiden tietoja. Tukea suunnitelmalleen Westermarck
sai itsekin tutkimusmatkailijana mainetta niittdneeltd luonnon-
tutkija Alfred Russell Wallacelta. Westermarck kirjoittaa koke-
neensa niistd ajoista lahtien voimakasta tarvetta "paastd ulos
maailmaan ja kasvattaa tietimystini vieraista kansoista omien
havaintojen ja kyselyjen kautta”. Tallainen tutkimusote auttaisi
myos valttimain “kamariteoretisoinnin” vaaroja.®

8 Abo Akademin kirjasto, kisikirjoituskokoelmat: Westermarck 1897, 16-8. “Sedan

dess har jag ocksa alltjemt under arbetets fortgang erfarit ett lifligt behof af att

komma ut i verlden och genom egna iakttagelser och forfrigningar 6ka mitt
vetande om frimmande folk, for att hirigenom sa vidt méjligt undvika faran for
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Keviilld 1897 Westermarck haki ja sai tutkimusmatkalleen
kolmivuotisen rahoituksen kamarineuvos Herman Rosenber-
gin rahastosta. Rosenbergin ottopoika, vauras taiteenkerailija
Herman Antell oli testamentannut rahaston yliopistolle kuusi
vuotta aikaisemmin. Rahaston myontimat stipendit edesaut-
toivat myohemmin my6s Landtmanin ja Karstenin kenttityo-
matkojen toteuttamista. Rahoitushakemuksessa Westermarck
korosti tutkimusmatkan merkitysta tyon alla olevan moraalite-
oksen valmiiksi saattamiselle.

Marokko-tutkijaksi Westermarck paityi enemmin tai vi-
hemmin sattumalta. Hin aloitti tutkimusmatkansa kevaalld
1898 Marokosta tuttavansa suosituksesta ja suunnitteli jatka-
vansa itdan kohti Polynesiaa. Marokossa oleskelu osoittautui
ratkaisevan tirkedksi Westermarckin tutkimusympariston va-
linnan ja metodologisen ajattelun kehityksen kannalta. Syksyyn
mennessd hidn hylkisi suunnitelmansa suuresta tutkimusmat-
kasta ja pdatti palata Marokkoon pitkaaikaisen tyoskentelyn
mahdollistavien resurssien kanssa.? Westermarck kirjoittaa en-
simmdisestd matkastaan seuraavasti:

Tuntui kuin olisin kulkenut tuhat vuotta ajassa taaksepdin, ja ku-
vittelin usein itseni vaeltamassa Euroopassa aikana, jolloin teiti ja
siltoja ei ollut olemassakaan ja kulkijan tuli selviytyd parhaansa
mukaan omillaan. Sain aavistuksen itimaisesta eliminmuodosta,
ja olin paivittdin tekemisissd ihmisten kanssa, jotka olivat sailytta-
neet muinaisen uskon maagisiin voimiin ja salaperiisiin henkil6-
olentoihin, jotka asuttivat jokaista vuorenkuilua, lahdettd ja jokea,
olentoihin, jotka himarin laskeutuessa tulivat esiin piilopaikois-

taan ja tayttivit ihmismielet pelolla ja levottomuudella.”

kammarteoretisenrande [ ...]”
9  Westermarck 1929, 129, 145-146.
10 Westermarck 1927, 180; Westermarck 1929, 145.
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Westermarck ymmirsi, ettd "kasvitieteilijit, eldintutkijat ja
geologit saattoivat saavuttaa huomattavia tuloksia muutaman-
kin kuukauden tutkimusmatkan aikana, mutta tilanne on eri-
lainen heille, jotka ottavat tavoitteekseen tutkia jotakin vierasta
kansaa”. Pelkdstddn yksittdisen maan yhteen viestonosaan tu-
tustuminen osoittautui hyvin tyotelidaksi hankkeeksi. Tutkijan
on ensinnékin opeteltava paikallista kieltd. Westermarck aloitti
varhaisessa vaiheessa intensiiviset arabian ja berberin opinnot,
oppien kommunikoimaan niilld sujuvasti. Toiseksi kenttatutki-
jan on elettivi pitkid aikoja tutkimuskohteena olevien ihmisten
parissa. Westermarck ymmirsi, ettd Marokon fyysinen laheisyys
Eurooppaan mahdollistaisi pitkdaikaisen ja toistuvan oleskelun
maassa."

Vuosina 1898-1913 Westermarck vietti Marokossa yhteensa
kuusi vuotta. Vuosisadan alussa hin oli maassa yhtajaksoisesti
yli kahden vuoden ajan. Westermarckin intensiiviset kentta-
tydjaksot osuivat aikaan, jolloin maan sisdosissa liilkkuminen
oli teiden puuttumisen vuoksi hyvin vaikeaa. Lisdksi monien
paimentolais- ja vuoristoheimojen asuttamat alueet olivat sult-
taaninvallan ulkopuolella. Westermarckin keskeinen tutkimus-
aineisto on keritty ennen kuin Ranska ja Espanja jakoivat Ma-
rokon protektoraateikseen vuonna 1912.

Kirjeenvaihdon ja elimikerrallisten tekstien perusteella
Westermarck nautti vaikeissa ja vaativissa kenttityoolosuhteissa
tyoskentelystd. Hinen tasainen mielenlaatunsa edesauttoi pai-
koin hengenvaarallisissa tilanteissa selviytymistd.” Ensimmai-
nen maailmansota katkaisi Westermarckin vuosittaiset vierai-
lut Marokkoon, jonne hin saattoi palata seuraavan kerran vasta
vuonna 1923. Westermarck vuokrasi merenrantakallion paalla si-
jaitsevan Villa Tusculum -nimisen huvilan Tangierin pohjoiselta

u ‘Westermarck 1927, 180-181; Westermarck 1929, 145-146.
12 Suolinna 20004, 20.
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laitakaupungilta. Hin osti timédn vehredn puutarhan ymparoi-
vin talon muutama vuosi myShemmin itselleen ja vietti Maro-
kossa lahes vuosittain osan ajastaan eliméinsi loppuun saakka.

Marokko-tutkimukset

Westermarckin etnografinen tuotanto keskittyy marokkolaisten
kansanuskomusten keskeisiin piirteisiin. Hin oli erityisen kiin-
nostunut berberikielen eri murteita puhuvasta viestostd, mutta
hén kerisi aineistoa my0s arabiankielisten viestoryhmien kes-
kuudessa. Maan arabiankielinen viesto asutti 1900-luvun tait-
teessa ja alkupuolella kaupunkeja, tasankoalueita ja osaa pohjoi-
sista vuoristoseuduista. Arabia oli hallinnon, korkeakulttuurin
ja jarjestaytyneen uskontoelimin valtakieli. Berberid puhuttiin
maan laajoilla vuoristoalueilla. Suuri enemmisté Marokon ara-
biankielisesti viestostd oli etniseltd taustaltaan berbereiti. Pu-
huessaan arabeista ja berbereisti Westermarck viittaa ainoas-
taan kielellisesti eridviin ryhmiin.®

Westermarck julkaisi Marokkoa kisittelevid tutkimuksia
1900-luvun alusta lihtien ja sisillytti julkaisut lopulta osaksi et-
nografisia paiteoksiaan. Marriage Ceremonies in Morocco (1914)
keskittyy avioliiton solmimisrituaalien maagisiin ja uskonnolli-
siin ulottuvuuksiin. Teos tarkastelee hddseremonioita "kiytan-
t6ind, joiden uskotaan vaikuttavan merkittavalla tavalla yksil6i-
den, perheiden ja koko yhteison hyvinvointiin”. Hiadseremoniat
auttavat valottamaan uskomuksia, jotka ovat "sosiaaliseen ela-
maan merkittivasti vaikuttavia voimia”'* Westermarck ei keskity
yksittdisten hiiden tilanneanalyysiin, vaan kokoaa avioliiton
solmimisen osatekijit ja vaiheet osin itse nikemistdin ja osin
informanteiltaan saaduista tiedoista.'s

13 Westermarck 1926b, 4-6.
14  Westermarck 1914, 10-11.
15 Metsola 1976, 77.
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Seuraavaksi ilmestynyt kaksiosainen suurteos Ritual and
Belief in Morocco (1926) hahmottaa kokonaiskuvaa uskonnol-
listen ja maagisten uskomusten merkityksestid marokkolaisessa
kansankulttuurissa.'* Marokkotrilogian paattdd sananlaskui-
hin ja kielenkéyttoon keskittyva Wit and Wisdom in Morocco:
A Study of Native Proverbs (1930). Westermarck kiinnostui sa-
nanlaskuista kenttity6havaintojensa myo6ti. Hin kerisi teosta
varten noin 2 0oo sananlaskua Tangerin seudulta ja maan koil-
liselta vuoristoalueelta. Westermarck ldhestyi sananlaskuja “so-
siologisesta ja psykologisesta” nak6kulmasta pyrkien l6ytimain
niiden “sisdisen merkityksen”. T4lld hin tarkoittaa sité, ettd sa-
nanlaskujen tarkastelussa on olennaista huomioida konkreet-
tiset kdyttotilanteet. Sananlaskuja voidaan hy6dyntii etnisten
ryhmien "luonteenpiirteiden, temperamentin, mielipiteiden,
tunteiden seki tapojen ja tottumusten” tutkimuksessa. Vaikka
sananlaskut olisivat ulkopuolelta omaksuttuja kulttuurisia lai-
noja, ne mukautuvat aina paikallisiin olosuhteisiin mukaan
eiviatkd ihmisryhmit omaksu sananlaskuja, jotka ovat niiden
asennoitumistavoille ja elimdnmuodolle vieraita. Sananlasku-
jen tunnusmerkkeind Westermarck piti yleistd levinneisyytta ja
kayton hyviksyttivyyttd. Ne ilmaisevat tyypillisesti “havaintoja,
mielipiteitd ja tunteita’, ja niilld pyritdan usein vaikuttamaan
toisten ihmisten toimintaan. Sananlaskut ovat useimmiten
luonteeltaan neuvovia ja opastavia arvoarvostelmia.”

Westermarck pysyttelee etnografisessa tuotannossaan tiu-
kasti marokkolaisen ja eriiltd osin yleisemmin arabialaisen
kulttuuripiirin sisilld, eikd hin yleistd tulkintojaan aineistonsa
ulkopuolelle. Toisaalta hin hy6dyntai omia kenttityohavain-
tojaan vertailevissa tutkimuksissaan. Westermarck ei tarkas-
16 Westermarckin LSE:n luentoihin perustuva Pagan Survivals in Mohammedan

Civilisation (1933) vetii yhteen teoksen keskeisid tutkimustuloksia tiiviimmassa

ja helpommin hahmotettavassa muodossa.
17 Westermarck 1930, 1-3, 42—43, 47-49.
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tele marokkolaista yhteiskuntaa tai kulttuuria toiminnallisena
kokonaisuutena, eikd hin pyri hahmottamaan kokonaiskuvaa
marokkolaisen yhteiskunnan rakenteesta. Han ei my6skdin pu-
reutuu ihmisten vilisiin suhteisiin mink&an yksittdisen yhteison
sisilld. Westermarckin kiinnostus kohdistui kulttuuripiirteisiin,
joita hin analysoi yleisemmalli ja etddmmaltid hahmottuvalla ta-
solla. Samalla hin piirtid kokonaiskuvaa tutkimistaan ilmioistd
ja kytkee ne osaksi uskontoteorjaansa.®

Westermarckin kenttityometodi

Westermarck luokitteli Marokon berberivieston maantieteellis-
ten ja murteellisten tekijoiden perusteella viiteen eri heimoon.
Hin oleskeli neljdan naistd heimoista kuuluvien ihmisryhmien
keskuudessa. Yhteen heimoon kuuluvien ryhmien luona ei ol-
lut mahdollista turvallisuussyistd vierailla, ja tistd heimosta
Westermarck kaytti tiedonlihteend siihen kuuluvia henkiloita.
Westermarck kerisi aineistoa myos tasankoalueita, pohjoisia
vuoristoseutuja ja kaupunkiviest6d edustavan arabiankielisen
vieston keskuudessa. Hin vietti aikaa kunkin berberiheimon
ja arabiryhmin keskuudessa muutamasta kuukaudesta puoleen
vuoteen. Monilla alueilla oli mahdollista liikkua ainoastaan pai-
kalliseksi naamioituneena, mika teki pidempiaikaisen oleskelun
mahdottomaksi.”

Informantteina Westermarck kiytti sekd miehii ettd nai-
sia. Koska marokkolaisen yhteiskunnan eldménpiirit olivat
tiukasti sukupuolen mukaan eroteltuja, on oletettavaa, ettd
suurin osa hinen informanteistaan oli miehii. Han pyrki kui-
tenkin mahdollisuuksien mukaan hyédyntimiin yhti lailla

18 Westermarckin uskontoteoriasta ks. luku 2 tissi teoksessa. Westermarckin
etnografiset teokset sisaltavat ainoastaan satunnaisia kuvauksia hanen omista
kokemuksistaan ja tapaamistaan ihmisistd. Taltd osin parempia lihteitd ovat
hinen elimikertansa ja matkakertomus Sex dr i Marocko (1918).

19  Westermarck 1914, 2—6; 1926b, v—vi, 1-4, 7-8.
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naisilta saatuja tietoja.** Ymmirrys naisten merkityksesta tie-
donlihteina valittyi Westermarckin oppilaille, joista Rafael
Karsten ja Hilma Granqvist korostivat naisilta saatujen tieto-
jen merkitysta.

Westermarckin liikkumista ja kenttatyota helpotti ratkaise-
valla tavalla kaikilla matkoilla mukana ollut opas Abdessalam
El-Baqqali (1876-1942), johon hin tutustui ensimmaiselld mat-
kallaan. El-Baqqalilla oli marokkolaisen pyhin suvun jalkeldi-
send shereefin eli pyhdn miehen status. Westermarckin tun-
nustukset El-Baqqalin merkityksestd omalle tutkimusty6lleen
ovat ainutlaatuisia antropologian historiassa.* Han kiittdd El-
Baqgqalia ensimmaiisend Marokkoa kisittelevissi teoksissaan,
El-Baqqali mainitaan avustajana Wit and Wisdom in Morocco
-teoksen kansilehdelld, ja hinelle my6nnettiin Westermarckin
toimeliaisuuden seurauksena vuonna 1923 Suomen valtion Val-
koisen Ruusun kunniamerkki. El-Baqqali asui ja tyoskenteli
Westermarckin Tangerin kodissa eliméinsi loppuun saakka.

Westermarckin keskeisend tavoitteena on esittda “systemaat-
tinen kuvaus” marokkolaisen kansankulttuurin uskonnollisista
ja maagisista ulottuvuuksista. Tutkimusty6ssdan han nojautui
neljain metodologiseen periaatteeseen. Ensinnikin Wester-
marck hy6dynsi ainoastaan omia havaintojaan ja paikallisvies-
toltd saatuja tietoja. Toiseksi hin kaytti kutakin heimoa koske-
vina tietoldhteind ainoastaan siihen kuuluvia henkil6ita. Toisin
sanoen ulkopuolisten kisityksii jonkin heimon tavoista ja usko-
muksista ei voinut pitdi luotettavana informaationa. Kolman-
neksi Westermarck kehitti rutiininomaisen tavan tarkistaa saa-
miaan tietoja toistamalla ne kokonaisuudessaan informanteille
ja esittimalla toisinaan tahallisia virhetulkintoja, joita he hinen

20  Suolinna 20003, 8.
21 Lyons 2018; Shankland 2018, 70. El-Baqgélista Westermarckin oppaana ks.
‘Westermarck 1918, 61—74; Suolinna 1994.
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mukaansa poikkeuksetta korjasivat. Neljanneksi kenttitutkijan
ei tule pelkistddn “havainnoida ja kuvailla”, vaan hinen tulee
pyrkid selvittimdan havainnoimiensa tapojen ja uskomusten
merkitys.”

Merkitykselld Westermarck tarkoittaa toimijoiden omia kd-
sityksid ja perusteluja sille, miksi he toimivat tietylld tavalla. Eri-
tyisen hyodylliseksi osoittautui tiedonkeruu osana kdynnissi
olevaa toimintaa. Westermarck korostaa esitelméissidan antro-
pologian metodeista, ettd "vakuuttavinta tietoa ei useinkaan
saada selvittamalld mitd ihmiset kertovat rituaaleistaan, vaan
keskittymalla sithen, mitd ihmiset sanovat silld hetkelld, kun he
suorittavat niitd”. Toiseksi Westermarck tarkoittaa merkitykselld
tutkijan omiin tietovarantoihin perustuvia "arvauksia” (conjectu-
res) tapojen taustalla olevista kdsityksistd ja suhtautumistavoista.
Tillaisten tulkintojen tekeminen on oikeutettua, mutta nima
kaksi merkityksen muotoa on erotettava tekstissi tarkasti toi-
sistaan.”

Westermarckin mukaan kenttitutkijalla tulee olla perus-
teelliset tiedot antropologisista ilmi6istd ja "sosiologisista teo-
rioista”. Kenttitutkijan ei kuitenkaan tule hyviksyi teorioita
havaintojensa tulkintakehyksiksi, elleivit ne saa vahvistusta
hinen omista kokemuksistaan. "Ali avioidu minkéin teorian
kanssa on ohjesdinto, joka jokaisen etnografin tulisi pitdd mie-
lessddn”, Westermarck korostaa.** Westermarckin etnografisissa
teoksissa — kuten myos vertailevaan metodiin perustuvissa
teoksissa — hianen omat tulkintansa ja selityksensd on helppo
erottaa tapoja ja uskomuksia kuvailevan tekstin seasta. My6-
hemmait Marokon-tutkijat ovat antaneet tunnustusta Wester-
marckin menettelytavalle, jossa kiytetyn aineiston kuvaileva

22 Westermarck 1926b, 8-10.
23 Westermarck 1926b, 10; 19362, 241.
24  Westermarck 1936a, 241, 246-247.
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esittely mahdollistaa hinen omien tulkintojensa testaamisen ja
uudelleenarvioinnin.*

Tutkimusaineistonsa tulkinnassa Westermarck oli erityisen
kiinnostunut siit4, kuinka tavat ja rituaalit ilmentévit ihmis-
mielen taipumuksia ja toimintaa. T4td hin kutsuu tapojen ja
rituaalien "psykologisiksi alkuperiksi”. Westermarck korostaa,
ettd monissa tapauksissa on mahdotonta sanoa, ovatko tavat ja
rituaalit muodostuneet tietyn kansan tai yhteison piirissa sisa-
syntyisesti vai kulttuuripiirteiden siirtymisen ja omaksumisen
seurauksena. Tallaista padttelyd vaikeuttaa se, ettd tavat voivat
syntyé spontaanisti my6s samaan kulttuuripiiriin kuuluvien tai
muuten keskendin tiiviisti yhteydessd olevien yhteis6jen sisalla.
Westermarck tulkitsee marokkolaisen kansankulttuurin muo-
dostuneen monien Vilimeren alueen ja afrikkalaisten kulttuuri-
kerrostumien vaikutteiden seurauksena.** Huomioidessaan psy-
kologisten ja kulttuuristen tekijéiden merkityksen Westermarck
toteutti kdytinndssa kisitystdan eri metodien toisiaan tiydenti-
vistd luonteesta. Han katsoi kenttityonsi osallistuvan yhti lailla
“kulttuuristen ilmididen psykologisen ja sosiologisen alkupe-
ran” kuin niiden diffuusion eli siirtymisen tutkimukseen.”

Kaytinnossd Westermarck jasensi ympiri Marokkoa kerda-
maansi aineiston samalla tavoin kuin hin analysoi kirjallisia
lihteiti vertailevan metodin keinoin (ks. luku 1 tissi teoksessa).
On todennikaistd, ettd hin kokosi muistiinpanonsa korttiha-
kemistoille eri kategorioiden mukaan luokiteltuna (esimerkiksi
baraka eli pyhi: baraka eldimissé, baraka kasveissa, baraka ra-
vinnonlihteissi ja niin edelleen) ja yhdisti lopuksi havaintonsa
kirjalliseen muotoon.”®

25  Brown1982,224.

26  Westermarck 1914, 9—10; Westermarck 1926b, 10-12.
27 Westermarck 1929, 299, 301.

28  Shankland 2022, 126.
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Keskeiset tutkimusaiheet

Westermarck keskittyi kenttityossddn erityisesti pyhdin ja py-
hyyteen, henkiolentoihin, pahaan silméiin ja ehdolliseen ki-
rouksen instituutioon.” Westermarck analysoi my6s muunlaisia
kirouksia, valanantoa, ennekisityksid, noituutta, eldinten koh-
telua, vuoden kiertoon ja maatalouteen liittyvid uskomuksia ja
rituaaleja, kuten my6s syntymai, lapsuutta ja kuolemaa.

Pyhd marokkolaisessa kulttuurissa

Marokkolaisen kansanuskon keskeisimpiin piirteisiin kuuluu
kisitys pyhyydesta tai siunauksellisuudesta. Siihen viitataan ara-
biankielisella kasitteelld baraka, joka tarkoittaa “salaperiista ih-
meité tekevid voimaa” Westermarck piti barakaa islaminuskoa
huomattavan paljon vanhemmille heimouskomuksille annettuna
“uskonnollisena tulkintana”** T4mi voima esiintyy monissa eri
olomuodoissa ja sitd voidaan kéyttda hy6dyllisiin tarkoituksiin.
Toisaalta se on potentiaalisesti vaarallista. Barakan uskotaan pe-
riytyvin Profeetta Muhammedin ensimmdisen tyttiren miespuo-
leisille jalkelaisille. Naita jalkeldisid kutsutaan Marokossa sheree-
feiksi, pyhiksi miehiksi. Heit4 esiintyy erityisesti arabiankielisten
kaupunkilaisten ja vuoristoheimojen keskuudessa, mutta myos
berberit voivat olla pyhid miehid. Vanhin marokkolainen she-
reef-suku koostuu maan ensimmdisen keisarin jalkeldisista. Toi-
seksi vanhin pyhd suku on maata hallitseva Alaouite-dynastia.
Eniten barakaa on hallitsevalla sulttaanilla, ja hinen pyhyytensi
voimakkuudesta riippuu koko maan hyvinvointi. Barakaa on
my0ds monien muiden sukujen jisenilld, jotka eivit ole shereefeja.

29 Westermarckin pyhai ja pyhyyttd koskevista kirjoituksista ks. Lagerspetz
& Suolinna 2017. Westermarckin pyhimysten ja henkiolentojen analyysista
marokkolaisen nykytodellisuuden kannalta ks. Chtatou 1996. Westermarckin
pahaa silméid koskevia havaintoja ovat hyodyntineet Herzfeld 1981 ja Dundes
1992. Westermarckin ehdollisen kirouksen analyysin uudelleenarviointi on
Brown 1982.

30  Westermarck 1926b, 35, 146.
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Henkiloitd, joilla on erityisen paljon barakaa, pidetdin
Marokossa pyhimyksen kaltaisina hahmoina. Baraka voi siir-
tyd pyhimyksisti toisiin ihmisiin monin eri tavoin. Henkil6
voi myds muuttua pyhimykseksi poikkeuksellisen uskonnol-
lisen omistautuneisuuden tai ihmeitd tekevin kyvykkyyden
seurauksena. Pyhyyttd on morsiamessa ja sulhasessa hiise-
remonioiden aikana, kuten my6s mieleltddn jarkkyneissd ja
jalkeenjdaneissi. Myos henkiolennot voivat olla pyhimyksia.
Westermarckin kuvauksessa marokkolainen kulttuuriympiristo
on tdynni erilaisia pyhid paikkoja, luonnonkohteita, kasveja ja
eldimia.

Barakaa koskevat havainnot auttoivat Westermarckia muo-
dostamaan teorian pyhin luonteesta. Pyhii koskevien koke-
musten perustana on yleisinhimillinen ihmetyksen tunne (fee-
ling of wonder) (ks. luku 2 tissi teoksessa). Salaperdiseen ja ou-
toon liittyvien tunteiden voimakkuus vaihtelee tilanteen ja koh-
teen mukaan, ja emotionaaliset suhtautumistavat voivat myos
eri syistd vaimeta tai sammua kokonaan. Tall6in my6s ihmisten
kayttaytyminen pyhind pidettyjd kohteita ja ilmioitd kohtaan
muuttuu.” Asiat voivat niin ollen muuttua saman yhteiskunnan
sisdlld pyhista arkipéiviiseksi ja tavanomaiseksi.

Barakan olennaisen tirkedna piirteend Westermarck piti
sitd, etta se on “airimmaiisen herkki ulkoisille vaikutteille”>
Monet asiat voivat saastuttaa ja vahingoittaa pyhid henkil6it,
kohteita ja paikkoja. Barakaa uhkaavat esimerkiksi naiset kuu-
kautisten aikana ja synnytyksen jilkeen, seksuaalinen normin-
vastaisuus, keholliset epdpuhtaudet ja toisten pyhien kohteiden
laheisyys. Westermarckin mukaan sama herkkyys ja haavoittu-
vuus koskee pyhiksi koettuja kohteita ja ilmigitd yleismaailmal-

31 Westermarck 1926b, 146.
32 Westermarck 1926b, 229.

234



Westermarckin marokkolainen etnografia

lisesti, milla on ollut "suunnaton vaikutus uskonnon, moraalin
ja sosiaalisten suhteiden historiaan”?

Westermarckin keskeisen havainnon mukaan ”barakaa ja
profaania’, pyhdi ja arkipdiviisti tai tavanomaista, on monissa
tapauksissa mahdotonta erottaa toisistaan. Han piti titd havain-
toa merkittivina sosiologisen teorian kannalta, silld se naytti
horjuttavan Durkheimin uskontoteorian lahtékohtaa. Durk-
heimin mukaan “inhimillisen ajattelun historiassa ei ole toista
esimerkkid kahdesta yhtd perustavanlaatuisesti erilaisesta ja
vastakkaisesta asioiden luokasta kuin pyhi (le sacre) ja profaa-
ni”** Westermarck jatkoi pyhin luonteen pohdintaa eldiméansi
loppuun asti, ja hin suunnitteli vield kuolinvuotenaan teoksen
The Essence of Holy kirjoittamista.’

Jinn-henkiolennot

Toinen marokkolaisen kansankulttuurin keskeinen piirre ovat
jinn-henkiolentoihin liittyvit uskomukset. Jinnit ovat ennen
ihmisti luotuja olentoja, jotka muistuttavat tarpeiltaan ja yhtei-
soeldiman rakenteeltaan ihmisia. Ne asuvat maan alla ja vieraile-
vat ihmisten parissa elaviin ihmisiin asettautuneina tai eldinten
muodossa.*® Jinnien lisnidolo ilmenee outoina ja yllattavina ta-
pahtumina, kuten erikoisina luonnonilmiéini tai terveydentilan
dkillisind muutoksina. Tietyt ihmisryhmit ovat erityisen alttiita
jinnien hyokkaykselle. Niihin lukeutuvat vastasyntyneet, dsket-
tdin synnyttineet naiset, morsiamet ja sulhaset. Jinnit riivaavat
usein puita, luolia, lihteitd, tulta ja tulipaikkoja.” Lisaksi

33 Westermarck 1933, 143.

34  Westermarck 1926b, 146-147; Durkheim 1995, 36. Téstd kysymyksestd enemmin
ks. Lagerspetz & Suolinna 2017.

35 Lagerborg 1951, 363, 446.

36  Westermarck 1926b, 262—-264.

37 Westermarck 1933, 5-7.
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[j]okaisella rakennuksella ja paikalla on omat jinn-omistajansa.
Mikali henget ovat hyvintahtoisia, asukkaat voivat hyvin, mutta
mikili henget ovat pahantahtoisia, asukkaisiin kohdistuu epion-
nea tai he kohtaavat ennenaikaisen kuoleman. Jotkut talot ovat

niin riivattuja, ettei kukaan uskalla asua niissa.s*

Jinneihin liittyvit uskomukset juontavat Westermarckin mu-
kaan juurensa muinaisista ajatusmalleista, jotka islam myo-
hemmin omaksui. Marokossa jinnien karkottamiseen ja niiden
kanssa elimiseen liittyy runsas tapojen ja rituaalien kulttuuripe-
rinne. Jinnien aikaansaannoksia on mahdotonta erottaa epiper-
soonallisen pahuuden voimista, joita kutsutaan termilla I-bas,
vaan ihmisilld on tapana samastaa ne toisiinsa. Kokonaisuudes-
saan marokkolainen uskoneldmai voidaan kiteyttdd "pyrkimyk-
seen hyotyd barakasta ja vilttya I-basista”

Westermarck tulkitsee jinneihin liittyvid uskomuksia oman
uskontoteoriansa valossa. Hinen mukaansa usko jinneihin il-
mentdd ihmismielen taipumusta selittdd outoja ja salaperiisia
ilmioitd, jotka herdttavit heissd ihmetyksen, pelon ja outouden
tunteita. Olemme taipuvaisia tulkitsemaan tallaisia ilmi6ita ja
tapahtumia osoituksena yliluonnollisten toimijoiden lasna-
olosta ja tahdosta.*° Westermarckin mukaan taipumus uskoa
yliluonnollisiin toimijoihin on universaali, mutta tallaiset us-
komukset saavat kulttuurivaikutteiden mukaan rakentuneen
sisallon.

Paha silmd

Westermarckin kolmas keskeinen tutkimuskohde on paha
silma. Elamén vaikeuksia ja onnettomuuksia liitetian marok-

38  Westermarck 1933, 8.
39  Westermarck 1926b, 261, 382, 388.
40 Westermarck 1926b, 387—389.
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kolaisessa kulttuurissa tietynlaisen katseen vaikutukseen. Kyky
kayttad pahaa silmda on ainoastaan joillakin ihmisilld, ja se liit-
tyy erityisesti tietynlaisiin kasvonpiirteisiin. Paha silmi kulkee
perinnélliseni tietyissd perheissd, ja naisten katsetta peldtdan
enemmin kuin miesten. Erilaiset tilannetekijit tekevit katseesta
erityisen vaarallisen. Pahan silmin kautta voidaan valittdd pa-
hantahtoisia toiveita, mutta pahuus voi vilittyd my6s henkilon
tahdosta riippumattomana haavoittavana energiana. Erityisen
vaarallinen paha silmi on silloin kun se yhdistyy tietynlaiseen
puheeseen. Myos eldimet ja elottomat kohteet voivat vahingoit-
taa jhmisid katseen kautta.

Pahan silméin vaikutusta voi vilttdd monin eri tavoin. Ma-
rokkolainen kulttuuriympdristé on tiynnid pyrkimyksia suo-
jautua pahalta silmaltd. Tarkeintd on valttdd henkil6itd, joilla
on paha silmi, eiki heitd kutsuta tapaamisiin ja juhliin. Toinen
yleinen suojautumiskeino on itsensi peittiminen, joka ilmenee
esimerkiksi naisten hunnutuksena. Westermarckin mukaan
hunnun kiyton taustalla on miesten mustasukkaisuuden lisaksi
pyrkimys suojautua pahalta silmiltd. Lisdksi jokainen marok-
kolainen kiyttdd amuletteja pahaa silmia vastaan. Westermarck
esitti ensi kertaa 1900-luvun alussa teorian pahan silmén val-
tavasta vaikutuksesta marokkolaiseen ja ylipadnsi islamilaisen
maailman koristetaiteeseen ja arkkitehtuuriin.*

Uskomukset pahan silmin vaikutuksesta perustuvat "tie-
tynlaisen katseen ilmaisuvoimaan ja outouteen”. Tillaisia us-
komuksia esiintyy lihes kaikkialla maailmassa, ja "ndin laajasti
levinnytti taikauskoista kisitysti ei voi uskottavasti pitdd jon-
kun tietyn kansan piiristd levinneeni ilmiond, varsinkin kun se
voidaan jaljittdd niinkin yleisluontoiseen psykologiseen syyhyn,
joka on pahaa silmai koskevien uskomusten taustalla”** Viime-

41 Westermarck 1904b.
42 Westermarck 1926b, 415, 478.
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aikaisten uudelleenarviointien mukaan Westermarckin teoria
siitd, kuinka paha silma heijastuu ihmiskehosta ja sosiaalisista
suhteista materiaalisiin kulttuurituotteisin ja arkkitehtuuriin, on
sosiologisena tulkintana omaperiinen, yllttivi ja vakuuttava.®

Ehdollinen kirous

Neljanneksi Marokossa sosiaalista kanssakaymista jasentaa eh-
dollisen kirouksen tapakulttuuri. Ehdollisesta kirouksesta kiy-
tetddn arabian hipedin viittaavaa termia ‘ar tai ahd. Silld tarkoi-
tetaan toimintatapoja, eleitd tai sanontoja, joilla toiseen henki-
166n siirretddn potentiaalinen kirous tarkoituksena saada hanet
suostumaan esitettyyn pyyntoon. Mikili henkilo kieltaytyy
pyynnostid, hinelle uskotaan koituvan haitallisia seurauksia.**
Ehdollinen kirous ohjaa myds vieraanvaraisuutta koskevia kay-
tintojd, jossa tuntematon vieras otetaan suojelukseen ja hinelle
taataan ravintoa ja y9sija. Westermarckin mukaan

isinnin tulee olla erityisen varovainen, ettei hin loukkaa vieras-
taan, koska suuttunutta vierasta pidetdin hyvin vaarallisena.
T4mai on seurausta siitd, ettd hin on isintdnsd ar:n takana, ja
vaaraa lisid muukalaista ymparoiva salaperiisyys. Kuten kaikki
tuntematon ja kummallinen, vieras henkil® herittii taikauskoi-
sissa mielissd outouden tunnetta. Hin saattaa harjoittaa magiaa,
hinelld saattaa olla paha silmd, hin saattaa olla pyhimys. Lisaksi
jokaisessa vieraassa on jonkin verran barakaa, ja kuten olemme
nihneet, baraka voi olla paitsi siunauksellista my6s vaarallista.
Vieraiden pelko ilmenee moninaisissa tabuissa, joita heihin

kohdistuu.*

43 Shankland 2014Db, 2.
44  Westermarck 1926b, s18.
45  Westermarck 1926b, 539.
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Ehdollisen kirouksen instituutio takasi joidenkin berberihei-
mojen naisille erityisid oikeuksia. Aviomieheensa tyytymiton
nainen saattoi karata toisen miehen luo, jolloin miehen oli men-
tava naimisiin naisen kanssa ja maksettava korvauksia entiselle
aviomiehelle.** Bronislaw Malinowski piti ehdollista kirousta
“merkittdvina universaalina ilmioni, jonka Westermarck en-
simmdisend tunnisti ja nimesi ja jonka aineistot ja tulkinnat va-
lottavat yleisemmén tabun ongelmaa”*

Kansanuskomukset ja avioliittoseremoniat

Edella kisitellyt uskomukset ja tavat heijastuvat myds avioliit-
toseremonioihin. Westermarckin mukaan avioliiton solmimi-
seen liittyvit rituaalit palvelevat ennen kaikkea kiytinnollisia
padmadrid. Ensinnikin niiden tarkoitus on suojella morsianta
ja sulhasta vaaroilta, kuten pahan silman vaikutukselta, jinnien
hyokkiyksilti tai persoonattomilta pahuuden voimilta. Toisen-
laisten rituaalien tarkoitus on karkottaa vaaroja, joita uuteen
sosiaaliseen asemaan siirtyvi nainen tahtomattaan levittda ym-
pirilleen.*® Kolmanneksi seremoniat tekevit avioliiton kesti-
vaksi, onnelliseksi ja siunaavat siti jalkeldisilld. Ne myos poh-
justavat morsiamen tai sulhasen valta-asemaa toiseen nihden.
Kiaytinnossd ndma eri tavoitteet sekoittuvat toisiinsa, ja “mo-
nissa tapauksissa suojaavia, puhdistavia ja positiivisia hyotyja
tuottavia seremonioita on mahdotonta selvipiirteisesti erottaa
toisistaan”*

Westermarckin kenttityon merkitys

Kun Ritual and Belief in Morocco niki pdivinvalon vuonna
1926, brittildisen antropologian teoreettiset ja metodologiset
46  Westermarck 1918, 299—301.

47  Malinowski 1927, 868.

48  Westermarck 1914, 321-334.
49  Westermarck 1914, 347-357
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lahtokohdat olivat voimakkaassa muutoksessa. ”Uudeksi
antropologiaksi” kutsutun funktionalismin perusteokset,
Malinowskin Argonauts of the Western Pacific (1922a) ja Alfred
Radcliffe-Brownin The Andaman Islanders (1922, olivat ilmes-
tyneet nelji vuotta aikaisemmin. Kenttity6n ihanteeksi muo-
dostui toteutustapa, jossa tutkija keskittyy yksittdiseen pieneen
yhteis66n havainnoiden ja osallistuen parhaansa mukaan sen
jokapdivdiseen elimiin. Malinowskin ja Radcliffe-Brownin
teoreettisista erimielisyyksistd huolimatta heiddn funktiona-
lismiaan yhdistda kiinnostus tapojen, uskomusten ja instituu-
tioiden keskiniisiin suhteisiin yksittdisen yhteison sisalld seki
ajatus siitd, ettd yhteis6jd ja yhteiskuntia tulisi tutkia toiminnal-
lisina kokonaisuuksina (ks. luku g tissi teoksessa).

Uuden kenttityoihanteen nikokulmasta Westermarckin
tapa kulkea Marokon eri osissa, vaihtaa leiripaikkaa muuta-
man kuukauden vilein ja luetella esimerkkeji tavoista ja usko-
muksista sellaisina kuin ne esiintyvit kylissd ja kaupungeissa
eri puolilla maata néyttiytyi vanhentuneelta. Westermarckille
nama metodologiset ratkaisut olivat tietoisia valintoja:

Tunnen todellista kauhua ajatellessani sitd vaihtoehtoa, etti oli-
sin rajannut tutkimusty6ni johonkin yksittdiseen pieneen aluee-
seen sen sijaan ettéd laajensin sitd moniin heimoihin, kyliin ja
kaupunkeihin. Jos olisin tehnyt niin, suuri osa niista tiedoista,
joita olin onnistunut kerddmaén, olisi ollut minulle kasittima-
tontd. On nimittdin niin, ettd uskomukset ja kdytinnét, joita tut-
kija kohtaa jossakin paikassa, valaisevat usein ratkaisevalla ta-
valla sellaisia uskomuksia ja kdytantojd, joita hin kohtaa jossa-
kin toisessa paikassa. Hyvin rajatulla alueella pitiytymiselld on

etunsa, mutta silli on myos haittapuolensa.®®

so  Abo Akademin kirjasto, kisikirjoituskokoelmat: Westermarck (ei paiviysti)
Kisikirjoitus Hilma Granqvistin véitdskirjan vastaviittdjan lausunnosta, 4.
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Useimmissa my6hemmissd arvioissa Westermarckin kentti-
tyotd on pidetty lihes hyodyttomani modernin antropologian
kannalta. Vilimeren alueen tutkija John Davisin mukaan ”[n]}iin
pitkdaikainen kenttityé ei ole koskaan mennyt niin hukkaan”*
Suomalaisissa arvioissa Westermarckin Marokko-tutkimuksia
on pidetty "vanhentuneina jo ennen ilmestymistdan”* Nykydan
Westermarckin etnografiaa luetaan lihinna Marokko-tutkijoi-
den keskuudessa. Tastd nikokulmasta Ritual and Belief in Mo-
rocco nayttaytyy lihes tyhjentymittoméana tiedonldhteend ja
marokkolaisen kulttuurin magnum opuksena.®* Marokkolaisen
politiikantutkija Mohamed Chtatoun mukaan Westermarckin
tulkinnat pyhyydesti ja henkiolennoista ovat sailyttineet pite-
vyytensd marokkolaisen yhteiskunnan modernisaatiosta huoli-
matta.s* Kukaan ei ole my6skiin esittinyt, ettd Westermarckin
etnografiset tulkinnat olisivat joltain osin virheellisid.s

Viime vuosina Westermarckin perinnon uudelleenarvioin-
tiin on osallistunut erityisesti Royal Anthropological Institu-
ten (RAI) johtaja David Shankland. Hinen mukaansa Wester-
marckin etnografian punaisena lankana on osoittaa, kuinka
“magia ja uskonto lapiisevit lahes kaikki sosiaalisen vuorovai-
kutuksen osa-alueet ja kuinka jokainen yksil6 on sidoksissa
moninaisiin toiminnan ja vastareaktioiden kiertokulkuihin,

niin positiivisiin kuin negatiivisiinkin”. Kuten olemme nahneet,

"Men jag tanker med verklig forskrickelse pa om jag nojt mig med att inskranka
mina forskningar till ett enda litet omrade, i stallet for att utstricka det till manga
stammar och stader. Hade jag gjort si hade mycket som jag dar inhamtat bliva
for mig obegripligt, emedan forestallningar och bruk som man antriffar pa en
plats ofta kasta ett vilbeh6vligt ljus 6ver sidana som man lar kinna pé en annan
plats. Att halla sig till ett mycket begrinsat omrade har sina férdelar, men saknar
inte heller sina nackdelar”

st Davis1977, 2.

52 Siikala 1998, 8. Ks. myds Siikala 1991.

53 Brown 1982, 220; Chtatou 1996, 8o.

54  Chtatou 1996.

55 Shankland 2019, 56.
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nimai hyodyt ja haitat voivat tulla monista eri lihteistd — muista
ihmisistd, henkiolennoista, pyhista ja pyhimyksistd, pahasta
silmasta, kirouksista, luonnosta, materiaalisen kulttuurin tuo-
toksista ja niin edelleen. Westermarckin Marokko-tutkimukset
tulevat ymmirrettaviksi, mikali lukija tuntee hinen moraalite-
oksensa, mitd hinen myohemmat kriitikkonsa eivit ole Shank-
landin mukaan tehneet.*®

Westermarck analysoi moraaliteoksessaan ihmisten palkit-
sevia ja rankaisevia moraalitunteita ja niiden pohjalta syntyvia
sosiaalisen kontrollin ja moraalisen jarjestyksen muotoja. Ku-
ten Shankland esittdd, Ritual and Belief in Morocco on puoles-
taan tutkimus yksiloiden vuorovaikutuksesta tietyn kulttuurin
sisélld, ja ”Westermarckin tulkinnassa kulttuuri ja uskomukset
muodostavat rajoittavan kehikon, josta on darimmaiisen vaikea
padstd eroon, mikili on osa tuota yhteiskuntaa ja haluaa toimia
sen sisalld”. Shankland ennustaa, ettd etnografisten metodien
moninaistumisen my6td Westermarckin kenttity6td osataan
nykyain katsoa uusin silmin, ja Ritual and Belief in Morocco tu-
lee kokemaan maineenpalautuksen yhteni etnografian merkit-
tavistd klassikoista.”

56  Shankland 2019, 56.
57 Shankland 2022, 127, 133, 144-145.
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Etnologisen tutkimuksen kehitys on edennyt samankeskisen ympy-
ran piirin uloimmilta kehiltd kohti pienempid. Eri maita koskevista
tiedoista on rakennettu yleisid teorioita tutkimuskohteena ja péd-
maddrdnd koko ihmiskunta. Sen jalkeen jotkut tutkijat ovat keskitty-
neet mielummin yhteen maahan ja sen eri kylistd ja alueilta kerdt-
tyyn tietoon. Lopulta on saavutettu sisimmadiisin ja pienin kehd, jossa
yksittdinen kyld tai paikka on kokonaisuus ja jossa yksilditi koske-
vat yksityiskohdat ja tiedot muodostavat ldhdeaineiston. Tamdn on
oltava jdlleen siirtymdvaihe, josta siirrytidn takaisin yleisempiin

kysymyksiin. — Hilma Granqvist 1931.

Westermarckin kenttity6hon kannustava opetus kantoi no-
peasti hedelmid. Gunnar Landtman ja Rafael Karsten viitteli-
vit vuonna 1905 tohtoreiksi ja alkoivat suunnitella yhteista tut-
kimusmatkaa Eteld-Amerikkaan Amazonin sisdosiin. Wester-
marck piti kenttityotd tirkednd myos yhteiskuntatieteellisiin
opetustehtiviin patevoitymisen kannalta ja kaavaili Helsingin
yliopistoon erityistd "yleisen etnografian” opetusvirkaa.' My6-
hemmin merkittivi kenttityokokemus huomioitiinkin Kars-

1 Helsingin yliopiston arkisto: Westermarck 1908.
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tenin kaytiannollisen filosofian ja Landtmanin sosiologian pro-
fessuureja taytettiessa.”

Kisittelen tidssd luvussa Landtmanin, Karstenin ja Hilma
Grangqvistin etnografisen tuotannon lahtokohtia, metodologisia
ratkaisuja, keskeisid tutkimustuloksia ja jalkimainetta. Lopuksi
tarkastelen Westermarckin suhdetta Bronislaw Malinowskiin,
joka korosti suurta velkaansa Westermarckin teoreettisille ja
metodologisille vaikutteille.

Gunnar Landtmanin Uuden-Guinean tutkimusmatka

Gunnar Landtman kirjoittaa ymmairtineensa sosiologisten
opintojensa kuluessa, kuinka vilttimatontd on hankkia oma-
kohtaista kokemusta jonkin primitiivisen kansan ajatusmaail-
masta ja sosiaalisesta eldimistd”. Landtman korostaa kenttityon
merkitystd vertailevalle tutkimukselle, silld alkuperdiskansat
muodostavat keskeisen lihdeaineiston “modernin sosiologian
tiedolle inhimillisen yhteiskunnan ja instituutioiden esihisto-
riasta”

Westermarckin kansainvilinen maine ja verkostot avasivat
Landtmanille ovia brittildisessé yliopistomaailmassa. Keskei-
sessd asemassa oli Cambridgen yliopiston vuosina 1898—1899
toteutuneen Torresinsalmen antropologisen retkikunnan joh-
taja Alfred Cort Haddon (1855-1940). Haddon kirjoitti ensiksi
suosituksen Landtmanin ja Karstenin yhteishanketta varten.
Nuorilla tohtoreilla ja Westermarckin oppilailla oli Haddonin
mukaan erinomaiset lahtékohdat ldhted toteuttamaan antro-
pologian kipeisti kaipaamaa “rajattujen alueiden intensiivistd
tutkimusta”+ Yhteiselle hakemukselle ei kuitenkaan my6nnetty
rahoitusta, ja opiskelutovereiden tiet erkanivat.

2 Ahmajirvi 2017, 62, 72; Pipatti & Ahmajarvi 2022, 281-282.
3 Landtman 1919, 1. Landtmanin kenttity6sti ks. myos Vuorela 2009, 84-86;

Lawrence 2010.
4 Helsingin yliopiston arkisto: Haddon 1909, 15-17.
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Landtman onnistui Cambridgen vierailuillaan solmimaan
henkilokohtaisen tuttavuussuhteen Haddonin kanssa. Haddon
kiinnostui antropologiasta tehdessdin vuonna 1888 eldintieteel-
listd kenttityotd Torresinsalmella Australian ja Uuden-Guinean
vilissd. Kymmenen vuotta myShemmin matkaan lihteneeseen
Cambridgen retkikuntaan kuului lihinné luonnontieteilijitaus-
taisia tutkijoita, jotka keskittyivit fysiologisiin mittauksiin, psy-
kologisiin testeihin, lingvistiikkaan ja yhteiskunnallisiin olosuh-
teisiin. Aineistonkeruu toteutettiin suhteellisen lyhyessi ajassa,
eivitka tutkijat osanneet paikallisia kielid. Tutkimusryhman ra-
porteissa hyddynnettiin myds Haddonin ensimmaisen matkan
aineistoa, josta suurin osa oli toisen kiden materiaalia.s

Landtman pyysi Haddonia valitsemaan itselleen kenttityo-
kohteen, ja kuuluisan brittitutkijan suositukset auttoivat hinti
matka-apurahan saamisessa.® Ennen tutkimusmatkaa Landt-
man osallistui suomenruotsalaisen kansanperinteen kerdami-
seen, mutta tiysin vieraassa kulttuuriympiéristssi toimiminen
edellytti hyvin toisenlaisia kdytinnollisten ongelmien ratkaisu-
kykyja. Cambridgen retkikunnan jasenten kokemukset muokka-
sivat etnografisten metodien kehitystd 1900-luvun alussa.” Tutki-
musryhmin jasenistd William H. R. Rivers julkaisi Eteld-Intian
Nilgirivuorten Toda-kansaa kisittelevin etnografiansa vuonna
1906. Charles Seligman (1873-1940) oli Westermarckin kollega
LSE:ssd, ja hinen Sri Lankan veddoja kisittelevi teoksensa il-
mestyi 1911. Ndin my6s Landtman saattoi Haddonin ja Wester-
marckin neuvoja hyddyntien lihted toteuttamaan kenttatyota
uudenlaisista liht6kohdista. Landtman sai henkil6kohtaista

opastusta my0s James Frazerilta ja Seligmanilta.®

s Stocking 1983, 75—77. Laajemmin Torresinsalmen retkikunnan merkityksesti
brittildisessd antropologiassa ks. Herle & Rouse 1998.

6 Ahmajirvi 2017, 62-66.

Kuklick 1996, 623-624.

8 Landtman 1927, vii.

~
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Landtmanin kenttityé on suoraa jatkumoa Cambridgen
retkikunnan tutkimusmatkalle. Haddon ldhetti hinet tiyden-
timaan keridttyd aineistoa Torresinsalmen pohjoisrannikon
alueille, joissa osa tutkimusryhman jasenisti oli vieraillut ainoas-
taan pikaisesti.> Cambridgen retkikunnan yhteiskunnallinen ti-
laus ja rahoitusviylit kytkeytyivit kolonialistisen maailmanval-
lan tiedontarpeeseen alusmaiden olosuhteista. Brittildinen alue-
hallinto osallistui my6s Landtmanin tutkimusraportin painoku-
luihin. Landtman itse pidattdytyi julkituomasta nakemyksidan
tutkimusympdriston valtapolitiikasta. Hinen kirjeensd tuovat
esiin kriittisen suhtautumisen lihetysty6hon, jonka tulisi ha-
nen mukaansa keskittyd perinniistapojen muuttamiseen sijaan
alueen kylien siisteyden ja hygieniatason parantamiseen.”

Landtmanin tutkimusmatkan vaiheet

Landtman saapui Torresinsalmelle huhtikuussa 1910. Aluksi hin
tutustui alueeseen kulkemalla plantaaseja yllapitavan kauppayh-
tion laivan mukana Uuden-Guinean rannikon kylissi ja saaren
kaakkoisosan Fly-joen suistoalueella. Jokisuistoalueen rannikko
ja saaret ovat trooppista suomaata, jossa toimeentulo perustui
kalastukseen, metsistykseen ja puutarhaviljelyyn. Landtman
ymmirsi pian, ettd hinen tulisi rajoittaa oleskelunsa huomat-
tavasti pienemmille alueelle. 60 kilometria pitka ja nelja kilo-
metrid leved Kiwain saari sijaitsee Fly-joen suulla. Kiwain saaren
valintaa tutkimuskohteeksi puolsivat tiedot saarella sdilyneestd
perinteisestd tapakulttuurista ja kiwain kielen keskeisestd ase-
masta jokisuistoalueella ja Uuden-Guinean rannikolla. Landt-
man oli myJs tietoinen saaren rannikkokylistd 16ytyvista pid-
gin-englantia puhuvista henkil6istd. Pidgin tarkoittaa yksinker-
taista ja vakiintunutta kielts, joka syntyy eri ryhmien kielten

9 Haddon 1927.
10 Lawrence 2010, 11, 37.
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pohjalta helpottamaan kanssakiymistd. Lisaksi saarella asui
samoalainen ldhetyssaarnaaja, joka kykenisi auttamaan hanti
kiwain kielen opinnoissa.”

Varsinaisen kenttityon Landtman aloitti vuoden 1910 ke-
sd-heindkuun taitteessa. Kiwain saaren vikimaira laskettiin
muutamissa tuhansissa, ja Landtman asettui 700 asukkaan Ipi-
sian kylddn. Landtman ty6skenteli saarella vajaa puoli vuotta
joulukuun puoliviliin, jolloin hin matkusti Torresinsalmen
saarille tdydentdmian ravintovarastoaan, lihettimain esineistod
Cambridgeen ja tydstim4an muistiinpanoja. Landtman vaihtoi
tutkimusaluettaan vuoden 1911 helmikuun alussa. Han asettui
60 kilometria Kiwain saarelta lounaaseen sijaitsevaan Mawatan
kiwailaiskylddn. Landtman tyoskenteli Mawatassa noin yhdek-
sian kuukauden ajan marraskuun alkuun saakka. Seuraavat nelja
kuukautta hin kulki Fly-joen suistoalueella ja Kiwain saarella.
Tamin ajan Landtman kéytti aineistonsa tiydentdmiseen ja
kiwailaisheimojen yhtildisyyksien ja erojen selvittimiseen. Lo-
puksi hidn palasi Mawataan kahdeksi kuukaudeksi. Kotimatkalle
Landtman lahti huhtikuun lopulla 1912. Hin matkusti ensiksi
Yhdysvaltoihin ja saapui heinikuussa Lontooseen.” Landt-
manin intensiiviset kenttity6jaksot kestivit yhteensd noin 21
kuukautta. Tésti ajasta hin vietti vajaa puoli vuotta Kiwain saa-
ren Ipisiassa, 11 kuukautta Mawatassa ja neljd kuukautta eri puo-
lilla Fly-joen suistoaluetta.

Landtmanin kenttityometodi

Kun Landtmanin etnografinen paiteos Kiwai Papuans of British
New Guinea: A Nature-Born Instance of Rousseau’s Ideal Com-
munity ilmestyi vuonna 1927, kenttityon vaiheiden ja metodien
esittely ei ollut vield vakiintunut valttimattomaksi osaksi etno-

1 Landtman 1919, 28-31.
12 Landtman 1919, 120-137, 158-170.
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grafian kirjoittamisen mallia. Landtman selostaa tutkimusmat-
kansa niitd puolia ainoastaan matkakertomuksessa Nya Guinea
fiirden (1919). Landtmanin lihtokohtana oli hyddyntia ainoas-
taan paikallisviestoltid saatuja tietoa. Saavuttuaan Kiwain saa-
relle Landtman omistautui kielen opiskeluun. Han oppi oman
arvionsa mukaan kiyttimian kiwaita auttavasti keskusteluissa ja
haastatteluissa sellaisten henkiléiden kanssa, jotka eivit puhu-
neet pidgin-englantia. Osa rannikkokylien miehista oli oppinut
pidginid kausitycldisind Torresinsalmen helmenkalastuslaivoilla
ja Papuan itiisilld plantaaseilla. Koska tyontekijéiden kielet ja
murteet erosivat toisistaan suuresti, he oppivat pidgnia toisil-
taan ja kiyttivit sitd keskindisessd kommunikaatiossa.”

Tiedonkeruussa Landtman hy6dynsi haastatteluja ja osal-
listuvaa havainnointia. Hin pyrki aluksi haarukoimaan suos-
tuvaisia informantteja havainnoimalla ja puhuttelemalla kyla-
laisid arkiaskareissaan. Hanelld oli kuitenkin suuria vaikeuksia
saada haastattelutilanteita toimimaan. Landtman yritti sovel-
taa Riversin sukulaisuusjirjestelmid auki purkavaa genealogista
metodia, jonka hin kuitenkin hylkisi nopeasti aikaa vievini ja
tuloksiltaan suppeana.™

Kylaldisten suhtautuminen muuttui huomattavasti vastaan-
ottavaisemmaksi, kun Landtman onnistui [6ytimaén saaren toi-
sesta kylastd hyvin avuliaan informantin, joka suostui tulemaan
Ipisiaan haastateltavaksi. Tamén jilkeen muutkin uskaltautui-
vat tapaamisiin hinen kanssaan. Landtmanille oli my6s luon-
tevaa antautua pilailemaan ja leikkiméan lasten kanssa, mika
vihensi erityisesti naisten epiluuloa vierasta kohtaan. Haastat-
telut Landtman toteutti lahinnid omassa majapaikassaan, jonne
hén pyrki luomaan tunnelmaltaan ja tarjoiluiltaan miellyttavat
puitteet. Haastateltavat istuivat missa halusivat, ja Landtman

13 Landtman 1927, v—vi; 1919, 127-128.
14 Landtman 1917, 2.
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maksoi haastatteluista palkkion. Tapaamisiin osallistui yksi
henkil6 kerrallaan, koska toisten lasniolo lopetti keskustelun
useimmiten kokonaan.” Haastatteluissa Landtman kaytti aluksi
apunaan Frazerin hinelle henkil6kohtaisesti lahjoittamaa opas-
kirjaa Questions on the Customs, Beliefs, and Languages of Savages
(1907), mutta mydhemmin hin siirtyi vapaamuotoiseen haas-
tattelutekniikkaan.” Vihitellen Landtman kehitti keinon pdasta
kasiksi arkaluontoisempiin ja kiellettyihin aiheisiin. Suorien
kysymysten sijaan hin johdatteli haastateltavia kertomaan
itselleen mieluisia tarinoita, joissa esiinnousseet tapahtuvat
toimivat askelmerkkeini muihin aiheisiin.”

Lopulta Landtman saattoi osallistua kylaldisten arkipaivii-
siin askareisiin sekd metsistys- ja kalastusmatkoille. He alkoi-
vat kyselld Landtmanin mielipiteitd erindisistd asioista ja pyytdd
sairaanhoidollista apua, jota hin pyrki parhaansa mukaan tar-
joamaan.” Toisessa majapaikassa Mawatan kyldssé haastattelut
sujuivat alusta asti helpommin. Landtman oli hionut tyosken-
telymetodiaan ja kausityontarjoajiin, lihetyssaarnaajin, kaup-
piaisiin ja siirtomaavirkailijoihin tottuneiden kyléldisten oli
helpompi ymmairtad hinen roolinsa tutkijana. Landtman myds
noudatti paivittdisissd toimissaan sdannollisid ja ennakoitavia
rutiineja, mika vihensi epdluuloa vierasta kohtaan.”

Informantteina Landtman kaytti ainoastaan miehi, koska
naiset eivit suostuneet haastateltaviksi eivitki he osanneet pid-
gin-englantia. Vaikka Landtmanilla oli kymmenia haastatelta-
via, hin kerédsi suurimman osan tiedoistaan neljaltd informan-
tilta. Landtmanin tekstistd ei ilmene, missd kuvatuissa tapahtu-
missa ja rituaaleissa hin on ollut omakohtaisesti lisna. Landt-

15 Landtman 1919, 123-135.

16 Helsingin yliopiston arkisto: Landtman 1910; Landtman 1927, vii.
17 Landtman 1917, 1-2.

18 Landtman 1919, 131-135.

19 Lawrence 2010, 42—43.

249



Ihmisen sosiaalisuuden alkuldhteilld

man pohti informanttiensa luotettavuutta ja paityi sithen, ettd
hinen eniten kdyttiménsa tietoldhteet, joita hin saattoi pitdd
ystavindin, eivit ainakaan tietoisesti valehdelleet hinelle.*

Landtmanin tutkimustulokset

Landtmanin etnografisen paiteoksen valmistuminen viivastyi
ensimmiisen maailmansodan ja hinen yhteiskunnallisen toi-
meliaisuutensa vuoksi. Kiwai Papuans of British New Guinea il-
mestyi Englannissa vuonna 1927, viisitoista vuotta tutkimusmat-
kan pddttymisen jilkeen. Teoksesta julkaistiin my6s lyhennetty
versio ruotsiksi ja suomeksi* Kiwai Papuans of British New
Guinea on 1900-luvun alkupuolen antropologisia konventioita
heijastava yksityiskohtainen kokonaisesitys kiwailaisen yhteis-
kunnan fyysisestd ymparistostd, materiaalisesta kulttuurista, so-
siaalisesta rakenteesta, taloudesta, oikeuskdytinnoisti, eliméin-
kaaren eri vaiheista sekd magiasta ja uskonnosta.

Landtmanin tutkimustyolle on leimallista empiristinen ja
kuvaileva, valittomaisti kerdtyn aineiston tasolla pysyttelevd ni-
kokulma. Hin ei esittdnyt materiaalinsa pohjalta teoreettisia
yleistyksid. Nama valinnat heijastavat Landtmanin késitystd
yhteiskuntatieteiden tyonjaosta. Siini teoreettisiin yhteenvetoi-
hin pyrkivi sosiologia nojaa eri kansoja ja yhteiskuntia koske-
vien antropologisten tietojen vertailuihin (ks. luku s tissi teok-
sessa). Westermarckin tavoin Landtman osallistui molempien
tutkimussuuntausten toteuttamiseen. Lisdksi hin hyodyntaa
sosiologisessa paiteoksessaan The Origin of the Inequality of the
Social Classes (1938) kiwailaista yhteiskuntaa koskevia tietojaan.
Ajankohdan antropologisten konventioiden mukaisesti Landt-
man asetti kiwailaiset osaksi “koskematonta ja muuttumatonta
kulttuuriymparistod”. Todellisuudessa he elivit muutoksessa

20 Landtman 1919, 161-163.
21 Landtman 1931; 1932.
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olevassa yhteiskunnassa ja olivat “"sddnnollisessi ja vilkkaassa
vuorovaikutuksessa lahetystyontekijoiden, kauppiaiden ja hal-
lintovirkailijoiden kanssa”>*

Toinen Melanesian-tutkija, Bronislaw Malinowski, kritisoi
Landtmania pidgin-englannin kiytosté ja "dynaamisen” ana-
lyysiotteen puutteesta. Samalla hin kutsui tutkimusta "yhdeksi
parhaista kuvailevan antropologian teoksista” ja Landtmania it-
sedan "yhdeksi modernin sosiologisen kenttityémetodin mes-
tareista”?

Westermarck piti Landtmanin uskontoelimin ja magian
kuvauksia hyodyllisind erityisesti vertailevan tutkimuksen kan-
nalta. Landtman kontribuoi myos yleiseen yhteiskuntateoreet-
tiseen keskusteluun. "Thmisten yhteiselimilld on suunnaton
vaikutus heiddn ajattelu- ja toimintatapoihinsa”, Westermarck
kirjoittaa, ja erityisesti "luonnonkansojen pienissi yhteiskun-
nissa ajattelun ja toiminnan homogeenisyys on epailematti
erittain suurta”. Landtman onnistui kuitenkin osoittamaan, et-
tei tillainen yhdenmukaisuus ole absoluuttista. Westermarck
korostaa, ettd tutkijoiden tulisi tdstd syystd olla varovaisia kayt-
tdessddn “ranskalaisen sosiologian suosikkitermii "kollektiivi-
set representaatiot’ tai kisitykset”. Landtmanin mukaan jopa
kiwai-papualaisen kivikautisen kansan keskuudessa vallitsee
suuressa madrin yksil6llisyyttd, ja monissa tapauksissa on mah-
dotonta selvittdd, mika on yleistd ja mika on yksilollistd”. Tama
pitee Westermarckin mukaan my6s “uskontoon, jota Durkheim
piti perinpohjaisesti sosiaalisena ilmiéni”. Westermarck koros-
taa, ettd sosiologien ja antropologien tulisi kiinnittid enemmén
huomiota tapojen ja uskomusten kollektiivisuuden ja yksil6lli-
syyden vilisen suhteen erotteluun.*

22 Lawrence 2010, 176.
23 Malinowski 1929, 109-112.
24  Westermarck 19323, 166-167. Ks. my6s Westermarck 1921a, 18-19.
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Landtman loi kenttity6llddn perustaa Uuden-Guinean
eteldisen rannikon ja jokisuistoalueen etnografiselle ja maan-
tieteelliselle tutkimukselle. Myohempien arvioiden mukaan
Landtmanin etnografian pysyvi arvo on nimenomaan siind yk-
sityiskohtaisessa ja kuvailevassa nikokulmassa, jota Malinowski
arviossaan kritisoi.”s

Rafael Karsten etnografina

Karsten keskittyi uskonnon alkuperii kisittelevin viitoskir-
jansa valmistumisen jilkeen pyrkimykseen paisti testaamaan
teoreettisia kisityksidan kaytannossi. Kenttityokohteeksi va-
likoitui Eteli-Amerikka, jota koskevat varhaisimmat virikkeet
Karsten sai nuoruudessaan runsain mitoin lukemistaan in-
tiaaneista kertovista kirjoista ja 16ytoretkeilija Alexander von
Humboldtin teoksista.*® Karsten ennusti kristillisen sivilisaa-
tion turmelevan ja hévittavin mantereen alkuperdiskulttuurit
ldhivuosikymmenten kulussa. Hinen tutkimusmatkojensa paa-
tavoitteena oli osallistua katoavien kulttuurien ja elimanmuoto-
jen tallentamiseen.” Eteld-Amerikkaan keskittyvid etnologista
tutkimusta ei ollut 1900-luvun alussa juurikaan olemassa. Kars-
tenin kenttityomatkat saavuttivat kansainvilistd huomiota, ja
hinet tunnettiin ennen toista maailmansotaa johtavana mante-
reen intiaaniuskontojen tutkijana.”®

Eteld-Amerikan intiaaniyhteisot voidaan Karstenin mukaan
jakaa kolmeen kulttuuripiiriin. Nimi ovat (1) chacokulttuuri
mantereen keskiosan aromaisella tasankoalueella, mukaan lu-
kien maanosan etelikirjen kadonneet kulttuurit; (2) trooppi-
nen sademetsikulttuuri Amazonin varrella ja sivuhaaroilla seki
(3) vuoristokulttuuri, josta tunnetuimpana esimerkkini ovat
25  Lawrence 2010, 174-175.
26  Karsten-Sveander 1993.

27  Salomaa 2011, 75.
28  Hultkranz 1993, 44—4s.
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muinaiset inkat.* Karsten tutki kaikkia naitd kulttuuripiireji
edustavia intiaaniyhteisoja my6s omakohtaisesti.

Karsten teki ensimmaiisen tutkimusmatkansa vuosina 1911—
1913 Gran Chacon tasankoalueelle Bolivian ja Argentiinan raja-
seuduilla. Karstenin toinen, vuosina 19161919 toteutunut tutki-
musmatka suuntautui Lansi-Amazoniin Ecuadorin alueelle An-
dien itdrinteille. Tastd matkasta tuli hanen uransa merkittavin.
Karsten keskittyi erityisesti jibarointiaaneihin, jotka ovat etni-
seltd alkuperiltidn shuareita. Kolmannella tutkimusmatkallaan
vuosina 1928-1929 Karsten tdydensi jibaroaineistoaan ja laajensi
tutkimusaluettaan etelddn muinaisten inkojen asuttamille Perun
vuoristoseuduille.** Karsten palasi Ecuadoriin ja Peruun vield
vuosina 1946-1947 ja 1951-1952. Hin vietti Eteld-Amerikassa
eliminsa aikana yhteensd yhdeksan vuotta.”

Karstenin kenttityometodi

Karstenin kenttityomenetelmid koskevat nikemykset ovat pe-
rdisin Westermarckilta ja saksalaisilta Eteld-Amerikan tutkijoil-
ta.” Ensinnékin tutkijan on Karstenin mukaan vietettiva pit-
kid aikoja, parhaassa tapauksessa vuosia, tutkimiensa ihmisten
keskuudessa. Toiseksi tutkijan on kyettidva kommunikoimaan
ihmisten kanssa heididn omalla kielellddn. Kielellisesti lahjakas
Karsten opiskeli kahden chacoheimon kielti ja jibaroa tutki-
musmatkojensa kuluessa. Karstenin chorotikielen hallinnan
tasosta on esitetty erilaisia arvioita, mutta jibaroon hin syven-

29  Karsten 1920, 13; 19353, 23.

30  Salomaa 2011, 241. Karstenin kolmas tutkimusmatka johti inkavaltion vaiheita,
rakennetta, tapoja ja uskontoa kisittelevin teokseen A Totalitarian State of
the Past: The Civilization of the Inca Empire in Ancient Peru (1949), jossa hin
hyodyntia vanhoja espanjalaisia kronikkalihteita. Teos ilmestyi my6s saksaksi,
ranskaksi ja lyhyemmassia muodossa ruotsiksi ja suomeksi. Karsten 1936; 1938.
Karstenin inkatutkimuksesta ks. Siiridinen 1999; Susiluoto 1976.

31 Karsten 1953.

32 Karsten 1926, xiii; 1953, 72; Salomaa 20024, 70-71, 251.
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ML S

Rafael Karsten Shipibo-alkuperdiskansaan kuuluvien ihmisten parissa
Ucayali-joella Amazonin sademetsdssi (1951). Kuva: Museovirasto.

tyi médritietoisesti alusta lihtien ja saavutti oman arvionsa mu-
kaan lyhyessi ajassa tavanomaisten keskustelujen edellyttamat
taidot. Hin myos julkaisi kahden chacokielen ja jibaron perus-
sanastot osana paiteoksiaan. Kolmanneksi tutkijan on pyrittiva
varmistamaan saamiaan tietoja toisistaan riippumattomista lih-
teistd. Karsten piti naisia merkittdvina informantteina, silld mo-
nista tavoista ja rituaaleista on mahdollista saada tietoa ainoas-
taan naisilta.

Siind missd Karstenin ajan antropologit korostivat naisten
alisteista asemaa ihmisyhteisdjen universaalina piirteend, Kars-
ten kiinnitti huomiota naisten arvovaltaiseen asemaan jibaro-
kulttuurissa.’* Hinen mukaansa "naimisissa oleva jibaronainen

33 Karsten 1932, 17; Karsten 19353, 17; Karsten 1964, 14.
34  Perruchon 1993, 86-87.
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ei ole ainoastaan tdysin itsendinen omalla toiminta-alueellaan,
vaan hinelld on my6s huomattavaa sosiaalista vaikutusvaltaa
ja auktoriteettia sellaisiin asioihin, jotka koskevat paisiassa
hinen miestdan”. Karsten piti puolisoiden vilisid suhteita hyvin
tasavertaisina, ja “ainoastaan hyvin harvoissa sivilisoituneissa
yhteiskunnissa mies kysyy yhtd poikkeuksetta vaimonsa neuvoa
erilaisiin asioihin kuin ndiden luonnonkansojen keskuudessa”

Karsten halusi kuvata nimenomaan yhteison jisenten omia
selityksia sille, miksi erilaisia tapoja ja rituaaleja harjoitetaan.
Niitd hin kutsui tapojen ja rituaalien motiiveiksi. Kun kyse on
tutkijan omista tulkinnoista tai arvailuista, se on tuotava selvisti
esille.’® T4ta tutkittavan yhteison jasenten omaan nikokulmaan
keskittyvda lahestymistapaa on pidetty erityisen hyodyllisend
my6hemman jibarokulttuurin tutkimuksen kannalta.” Kars-
tenin teksteista ei kuitenkaan selvii, keneltd hinen tietonsa ovat
perdisin — milloin kyse on jibaromiehelt, jibaronaiselta tai hi-
nen jibarotaustaisilta oppailtaan saaduista tiedoista ja milloin
kyse on hianen omiin havaintoihinsa perustuvista kuvauksista.
Koska Karsten saattoi viettdd kahta poikkeusta lukuun otta-
matta yksittdisissa jibaroyhteisdssi korkeintaan viikon, hinen
aineistonsa koostuu todennikoisesti enemman haastatteluista
kuin osallistuvasta havainnoinnista.**

Karsten piti tirkednd tapahtumien kuvauksen erottamista
tutkijan niille antamista selityksistd. Monissa tapauksissa tutki-
jat ovat samaa mieltd tosiasioista — siitd, mitd tietyssd rituaalissa
ulkoisesti tapahtuu — mutta tapahtumasta esitetyt tulkinnat ovat
vaistimittd subjektiivisia. Mikili tutkijan teoreettiset lahtokoh-
dat sekoittuvat tapahtuman kuvaukseen, toisten tutkijoiden on

35  Karsten 19353, 253.

36  Karsten 19353, 18.

37  Perruchon 1993, 83; Carlson 2005, 47.
38  Perruchon 1993, 88—89.
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vaikea arvioida tutkimuksen deskriptiivisen tason merkitystd.
Karstenin keskeisen metodologisen periaatteen mukaan

monografioiden, jotka tarjoavat ensi kiden tietoa primitiivisistd
heimoista, tulisi olla tdysin deskriptiivisid ja vapaita teoreetti-
sista spekuloinneista. Omien teoreettisten nikemysten sovelta-
minen téllaisiin aineistoihin on tieteellinen synti, jota koulute-
tun etnologin tulee varoa, vaikka téllaisia rikkeitd usein tehddan-
kin. Silloin kun esitetddn hypoteeseja sellaisten tapojen ja ri-
tuaalien merkityksesti, joita alkuperaisviesto ei kykene itse se-
littimaan, tutkijan on korostettava, ettd hinen selityksensi ovat

hypoteeseja, vaikka ne voivat olla hyvinkin perusteltuja.*°

Kaytinnossd Karsten ei kyennyt itsekddn vapautumaan omista
ennakko-oletuksistaan, vaan piti uppiniskaisesti kiinni kisityk-
sestddn animismista uskontojen alkuperdisimpinid muotona
(ks. luku 4 tissi teoksessa). Karstenin mukaan chacointiaanien
keskuudessa ei voinut esiintya kaikkivaltiaaseen jumalolentoon
liittyvid uskomuksia, koska tillaiset uskomukset syntyvit vasta
kulttuurievoluution mychemmissa vaiheissa. Paradoksaalisesti
Karsten kuitenkin raportoi teksteissddn chacokulttuuriin kuulu-
vien mataco-intiaanien uskoa kaikkivaltiaseen jumalolentoon,
mutta edes hidnen omat havaintonsa eivit muuttaneet hinen
teoreettisia kisityksiddn.* Karstenin huomio kohdistui cha-
coheimojen elinympiristoisséd eldviin henkiolentoihin, jotka
herittivit pelkoa ja joihin liittyvit uskomukset tukivat hinen
teoriaansa uskonnon alkuperasta.+

Kirjoittaessaan kenttityon metodologisista periaatteista
Karsten kuvaa tyoskentelyolosuhteiden ideaalityyppid, jota l4-
39  Karsten 1926, xxix.
40 Karsten 1954, 12. Ks. myds Karsten 1935a, 18.

41 Alvarsson 1993, 73-75.
42 Hultkrantz 1993, 45.
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himmis hin onnistui itse padsemain jibarotutkimuksessaan.
Karsten todennikdisesti liioitteli oman yhteniisen kenttatyo-
jaksonsa kestoa Gran Chacon tasankoalueella, ja hinen myo6-
hemmait Amazon-kuvauksensa esittivit hanen tutkimusmat-
kansa todellisuutta yhtendisempind, idealisoidun kenttityon
ulkoiset puitteet tdyttivind kokemuksina.* Oman kuvauksensa
mukaan Karsten pyrki kenttityossdin toteuttamaan brittildisen
sosiaaliantropologian tunnuslauseeksi muodostunutta "rajattu-
jen alueiden intensiivista tutkimusta”**

Ensimmiinen kenttityomatka
Gran Chacon tasankoalueelle

Karstenin ensimmadisen tutkimusmatkan taustavaikuttajana ja
neuvonantajana toimi ruotsalainen arkeologi ja etnologi Er-
land Nordenskiold (1877-1932). Nordenskiold oli 1900-luvun
taitteen merkittivin pohjoismainen Eteli-Amerikan intiaani-
kulttuurien tutkija. Karstenin matkan tarkoituksena oli tayden-
tad Nordenskioldin chacointiaanien aineelliseen kulttuuriin
keskittyvid tutkimusta sosiaaliseen ja uskonnolliseen eldimédin
syventyvilld aineistolla.** Karstenin kenttityon aikana "Gran
Chacon alkuperiiskulttuurit olivat joko sulautumassa katolilai-
seen valtakulttuuriin tai havidmassd muista syistd kokonaan”*°
Erityisesti hianen kuvauksiaan Bolivian toba-intiaaneista on pi-
detty ratkaisevan tirkedni kadonneen kulttuurin historian ym-
mirtimiselle.*”

Karsten matkusti Eteli-Amerikkaan syksylld 1911 Helsingin
yliopiston vaatimattoman dosenttikorvauksen turvin. Hin ai-

43 Alvarsson 1993, 63-65; Carlson & Allardt 1989, 369.

44  Karsten 19353, 17; Karsten 1953, 69—71.

45  Karstenin suhteesta Nordenskiéldiin ks. Alvarsson 1993; Karsten 1993; Salomaa
2011

46 Salomaa 2011, 75.

47  Alvarsson 1993, 59.
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koi rahoittaa tutkimusmatkansa kirjoittamalla raportteja suo-
malaisiin ja ruotsalaisiin sanomalehtiin. Karsten saapui Gran
Chacon alueelle Buenos Airesin ja Esperanzan sokeriplantaa-
sikaupungin kautta. Joulukuussa hén perusti tukikohdan Yacui-
ban kylddn Bolivian etelirajalle. Varsinaisen kenttityon Kars-
ten aloitti Pilcomayo-joella, jonka varrella asuvien chorotien
parissa hin vietti nelja kuukautta. Keviilld hanelle my6nnettiin
yliopiston Aleksanterin stipendi, joka helpotti tutkimusmatkan
edistymistd. Vuoden 1912 touko-kesikuussa Karsten oleskeli
Kaakkois-Boliviassa Villa Montesissa, josta kisin hin vieraili
lahiymparistossi elavien toba-intiaanien luona. Tobat muodos-
tivat Gran Chacon alueen suurimman intiaaniryhmittyman.
Tédmin jilkeen Karsten palasi Esperanzaan, jossa hin havain-
noi ja haastatteli sokeritehtailla tydskentelevii toba-intiaaneja
neljan kuukauden ajan. Lokakuussa Karsten vietti kuukauden
mataco-intiaanien asuinmailla. Joulukuusta maaliskuuhun 1913
hién piti tukikohtaa Villa Montesissa jatkaen tobien parissa tyos-
kentelyd.**

Karstenin Gran Chacoa kisittelevi paiteos Indian Tribes
of the Argentine and Bolivian Chaco (1932) keskittyy chorotien
ja tobien sosiaaliseen organisaatioon, avioliittokiytintéihin,
elimédnkulkuun, moraalikisityksiin, yhteis6jen vilisiin suhtei-
siin ja uskontoon. Ruotsalaisen antropologin Jan-Ake Alvars-
sonin mukaan tutkimuksen merkittavin kontribuutio koskee
uskontoa, jolle Karsten omisti valtaosan teoksesta. Aiemmista
Eteld-Amerikan tutkijoista poiketen Karsten paitsi havain-
noi myos haastatteli ihmisid heiddn toimintansa motiiveista.
Vaikka Karstenin kulttuurievolutionistiset ennakkokisitykset
johtivat hanta vililld harhaan, hin kdytti modernilla tavalla
tutkittavien ihmisryhmien omia kategorioita uskonnollisten

48  Salomaa 2011, 67-99.
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ilmioiden tutkimuksen lihtokohtana. Karstenin chacokult-
tuureja koskevia etnografisia havaintoja on pidetty tarkkana-
koisini ja luotettavina, etenkin kun huomioidaan kenttity6n
suhteellisen lyhyt kesto ja puutteelliseen kielitaitoon liittyvit
ongelmat.*

Toinen kenttityomatka Linsi-Amazoniin

Karsten toteutti toisen tutkimusmatkansa vuosina 1916-1919
Herman Rosenbergin rahaston apurahalla. Karsten tyoskenteli
Ecuadorin ja Perun rajaseuduilla hyvin vaikeasti saavutettavissa
ympiristoissd eldvien jibarojen parissa. Jibarot muodostivat
mantereen vikirikkaimman intiaaniyhteison, joka oli Andien
vuoriston, valtavien aarniometsien ja Amazonin sivujokien
suojissa sdilyttinyt perinteisen elimdnmuotonsa. Karsten lihti
ensimmdiselle tutkimusmatkalleen Itid-Ecuadorin sademetsiin
syyskuussa 1916 ja palasi uudeksi vuodeksi Andien yli takaisin
Ecuadorin paakaupunki Quitoon. Pastaza-joen ymparistossa ela-
vien jibarojen pariin Karsten paisi lokakuun alussa vuonna 1917.
Quitoon hin palasi seuraavan vuoden maaliskuun lopussa. Mar-
raskuun ja helmikuun 1919 vililld Karsten teki vield kaksi tutki-
musmatkaa Iti-Ecuadorin sademetsiin. Suomeen hén palasi lop-
puvuodesta 1919 kolmen ja puolen vuoden poissaolon jilkeen.*

Karstenin merkittivin etnografinen teos on The Head-Hunt-
ers of Western Amazonas: The Life and Culture of the Jibaro In-
dians of Eastern Ecuador and Peru (19353). Kyseessi on holis-
tisella tutkimusotteella toteutettu alueen intiaanikulttuurien
tutkimuksen perusteos, joka kattaa sosiaalista ja poliittista ra-
kennetta, metsistystd, maataloutta, vaihtoa ja sodankéyntia kos-
kevat kysymykset sekd niiden nivoutumisen uskontoelamiin.
Lisdksi Karsten esittdd ensimmaiiseni antropologina omakoh-

49  Alvarsson 1993, 70—76; Hultkrantz 1993, 44—46.
50  Salomaa 2011, 122-123, 137-223.
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taisiin havaintoihin perustuvan kuvauksen jibarojen kuuluisasta
voitonjuhlasta, tsantsa-seremoniasta, jossa vihollisen padnahka
kutistetaan. Myohemmiit jibarotutkijat ovat pitineet Karstenia
luotettavana havainnoitsijana.®* Karsten kuvaa kokemuksiaan
ja Amazonin kasvillisuutta ja eldimistod myos ruotsiksi ja suo-
meksi ilmestyneessid matkakertomuksessa.’* Karsten oli ensim-
madisid Eteld-Amerikan intiaanien hallusinogeenisten kasvien
kiyttoon perehtyneiti antropologeja, ja hin toi laajan etnobo-
tanistisen kokoelman mukanaan Eurooppaan.®

Hilma Grangqvistin “arkeologinen” etnografia

Nuorin Westermarckin vaikutuspiiriin kuuluneista kenttatutki-
joista oli Hilma Grangqvist. Vuonna 1890 syntynyt ja helsinkilai-
sessd yrittdjaperheessd kasvanut Granqvist kouluttautui Tam-
misaaressa kansakoulunopettajaksi. Tammisaaressa Granqvist
tutustui hidntd kolmisenkymmenti vuotta vanhempaan taide-
maalari ja kirjailija Helena Westermarckiin, Edvardin siskoon,
josta tuli hdnen ldheinen ystivinsd, mentorinsa ja yhteyshenki-
16nsa Edvardin suuntaan. Granqvist opiskeli vuodesta 1917 1ah-
tien kiytinnollisti filosofiaa, pedagogiaa ja psykologiaa Helsin-
gin yliopistossa. Tall6in kdytinnollisen filosofian professuuria
hoiti Gunnar Landtman. Granqvist valmistui vuonna 1921 filo-
sofian kandidaatiksi ja jatkoi tohtoriopintoja Landtmanin oh-
jauksessa. Granqvist oli opinnoissaan suuntaunut uskonnon-
filosofiaan ja -psykologiaan. Landtmanin ehdotuksesta hin al-
koi valmistella vditskirjaa Vanhan testamentin naisista.s

51 Brown 2007, 133; Perruchon 1993, 89; Carlson 200, 11, 45-47, 81. Karsten julkaisi
jibaroista my6s Bureau of American Ethnologyn kustantaman teoksen Blood
Revenge, War, and Victory Feasts among the Jibaro Indians of Eastern Ecuador
(1923a).

52 Karsten 1920.

53 Salomaa 20023, 89, 292—293; Nockert 1993.

54 Higgman 2016.
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Grangqvistin kenttityon tausta

Grangqvist tyoskenteli vuosina 1922-1923 Berliinissi Hum-
boldtin yliopiston kirjaston ldhdeaineistojen parissa. Samalla
hin suoritti arkeologian opintoja ja alkoi Palestiinaa tutkivien
arkeologien ja teologien ympiroiménd haaveilla vierailusta
alueella. Grangvist kiinnostui etnografiasta Raamatun tutki-
muksen myo6td, koska kirjalliset lihteet eivit antaneet riittavisti
tarttumapintaa hinen tutkimusaiheelleen.® Granqvist halusi
tutkia eurooppalaisten vaikutteiden my6té katoavassa olevia
perinndistapoja, joiden tuntemus auttaisi ymmaértimaan myos
raamatunaikaisten seemildisten heimojen eliminmuotoja.*
Westermarckin sisarukset rohkaisivat Granqvistia suunnitel-
man toteuttamisessa. Edvard kannusti Granqvistia viettimain
Palestiinassa vahintddn vuoden ja kerddméan aineistoa viitos-
kirjaansa varten. Edvard tunnisti Granqvistin henkil6ksi, joka
kykenisi koulutuksensa, kykyjensi ja sukupuolensa takia tutki-
maan arabikulttuurin eliménpiirejd, joihin miespuolisilla tutki-
joilla ei ollut paasya.s

Grangpvistille tarjoutui vuonna 1925 mahdollisuus osallistua
saksalaisten raamatuntutkijoiden jarjestimalle arkeologian kurs-
sille Jerusalemissa. Matkan rahoitus jarjestyi Helsingin yliopis-
ton ruotsinkielisen osakunnan stipendilld, joka oli ensimmaiinen
Grangqvistin kolmesta eliméinsa aikana saamasta apurahasta.*®

Kurssilaisten matkustaessa ympari maata Granqvist kiinnos-
tui yhi enemmin agraariyhteisdjen arabinaisista. Granqvist ym-
mirsi, ettd naisten tutkiminen edellytti, ettd "[m]inun tiytyisi
eldd heidan keskuudessaan, kuulla heidin puhuvan itsestiin ja
tehdd muistiinpanoja, kun he kertovat elimistian, tavoistaan ja

ss  Haggman 2016.

56  Svenska Litteratursallskapet i Finland, Hilma Granqvistin arkisto: Granqvistin
kirje Helena Westermarckille 25. marraskuuta 1922.

57 ~ Haggman 2016, 35-37.

58  Haggman 2016.
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Hilma Granguist Artasin kyldssd Palestiinan Linsirannalla.

Kuva: Palestine Exploration Fund.
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nikokulmistaan asioihin”* Granqvistiin vaikutti erityisesti vie-
railu Artasin kyldssi, joka sijaitsee muutaman kilometrin paassi
Betlehemisti lounaaseen. Sielld hin tutustui 63-vuotiaaseen el-
sassilaisen lihetyssaarnaajan tyttireen Louise Baldenspergeriin,
kyldn ainoaan eurooppalaistaustaiseen asukkaaseen, joka oli
asunut Artasissa yli 30 vuotta ja puhui sujuvaa arabiaa.

Grangqvistin matkustaessa Palestiinaan alueen agraarista ara-
biviest6a oli tutkittu hyvin vihin. Historioitsijat, arkeologit ja
tutkimusmatkailijat olivat keskittyneet alueen raamatulliseen
menneisyyteen ja suhtautuivat maanviljelysviesto6n lahinni
raamatunaikaisia traditioita nykyhetkessa sailyttavina elavini
jddnteind.® Granqvist ymmarsi, ettd tillaista raamatullisen tul-
kinnan vaaraa tulisi nimenomaan valttdd. Matkanaikaiset koke-
mukset saivat Granqvistin hylkddmain vaitoskirjansa aiheen,
siirtimadn nikokulman raamatullisesta taustasta nykypaivain
ja rajaamaan huomion yksittdiseen kylayhteis66n, jota hin ha-
lusi tutkia niin kokonaisvaltaisesti kuin mahdollista.

Grangqyvistin kenttitutkimukset

Kun Grangvistin arkeologinen kurssi paittyi syksylld 1925, hin
jai Palestiinaan. Artas tarjosi poikkeuksellisen suotuisat puit-
teet kenttityohon. Kyl oli sopivan ldhelld Jerusalemia, jossa
Grangqvist kévi viikoittain arabiantunneilla, mutta kuitenkin tu-
risti- ja pyhiinvaelluskeskusten ulkopuolella ja siten suhteellisen
erillian eurooppalaista vaikutteista. Merkittivinta oli ystavysty-
minen Louise Baldenspergerin kanssa. Granqvist saattoi asua
Baldenspergerin luona, ja naiset alkoivat tallentaa yhdessi ky-
lildisten elimd ja tapoja.® Granqvist korosti Baldenspergerin
merkitysti tutkimustyonsa onnistumiselle:

59  Grangqvist 1931, 2.
60 Weir1981.
61 Weir197s, 6-7.
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Hinen kauttaan silméni avautuivat kaikelle sille, miké kyldyhtei-
son elimille oli tyypillisti, ja hinen avullaan saavutin lihes vi-
littmasti asukkaiden luottamuksen ja myétitunnon. He antoi-
vat minun osallistua kaikkeen miti he tekivit ja jakoivat kans-

sani kaiken tiedon, jota saatoin toivoa.”*

Grangpvistin alkuperdinen suunnitelma oli aloittaa kenttity6
Artasista ja siirtyd myohemmin maan muihin osiin ja kyliin ke-
radmain aineistoa. Tillaisten "vertailevien tutkimusten” kautta
olisi mahdollista hahmottaa kokonaiskuva palestiinalaisten
agraariyhteisojen eliméankulusta. Suunnitelma alkoi kuitenkin
Artasissa vietetyn ajan myotd vaikuttaa — arkeologisin metafo-
rin ilmaistuna — maaperin pintakerroksen "kuorinnalta”. Gran-
qvist halusi "kaivautua” syvemmalle yhdessa kyldssi vallitse-
viin olosuhteisiin, traditioihin ja ajattelutapoihin. T4ll6in olisi
mahdollista ndhdi, "kuinka kaikki heijastuu sellaiseen mikro-
kosmokseen, jossa tutkija voi havainnoida kaikkia pienia yksi-
tyiskohtia”%

Granqyistin ensimmadinen kenttitydjakso toteutui vuosina
1925-1927, jolloin han oleskeli Artasin kyldssi yhteensa 20 kuu-
kauden ajan. Keviilld 1930 Granqvist palasi Artasiin 15 kuukau-
deksi American Association of University Women -yhdistyk-
sen apurahalla. Granqvistin teokset perustuvat ldhinna vuosien
1925-1931 valilld toteutuneen kolmivuotisen kenttityon aikana
kerittyyn materiaaliin. Granqvist onnistui matkustamaan Ar-
tasiin kolmannen ja viimeisen kerran vuonna 1959 ruotsalaisen
Elin Wignerin sdition stipendilld. Granqvist tyosti tall6in vii-
meistd kirjaansa, ja hin vietti kyldssi neljd kuukautta keskittyen
aineistonsa yksityiskohtien tarkistamiseen.

62 Granqvist 1931, 19.
63  Grangvist 1931, 4.
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Grangqvistin elimintyd koostuu kirjasarjasta, joka kes-
kittyy “kolmeen suureen tapahtumaan ihmiseldmassd”®
Nimai tapahtumasarjat ovat syntyma ja lapsuus, avioliiton
solmiminen ja avioelimi sekd kuolema ja hautajaiset.
Grangqvistin viitoskirja ja sen jatko-osa Marriage Conditions in
a Palestinian Village I-1I (1931-1935) jatkavat Westermarckille
keskeistad avioliittotutkimuksen traditiota. Granqvist kerasi
tutkimustaan varten yksityiskohtaiset tiedot jokaisesta Ar-
tasissa solmitusta avioliitosta sadan vuoden eli noin 4—5 su-
kupolven ajalta. Aineiston avulla hin muodosti genealogisen
kartaston kylin koko viestostd. Granqvist kuvaa avioliiton vai-
heet lihtien liikkeelle avioliiton solmimisidstd, morsiamen ja
sulhasen valinnasta, vaihdosta ja morsiusmaksusta. Taman jal-
keen hin kisittelee kihlausseremonioita, avioliittosopimusta,
hiihin valmistautumista, morsiamen koristautumista, morsia-
men saapumista sulhasen kotiin ja hiaviikon kulkua. Lisaksi
teos kuvaa vaimon asemaa miehen kodissa, vaimon isan kodin
tarjoamaa suojaa, monivaimoisuuskiytintojd, avioeroa ja les-
keytta.

Seuraavia teoksiaan Grangqvist kutsui sosiologiseksi tutki-
mukseksi arabilapsesta. Birth and Childhood Among the Arabs
(1947) keskittyy lapsen syntymii edeltiviin tapahtumiin, var-
haislapsuuteen, leikkeihin, kasvatukseen ja ymparileikkauskay-
tantdihin. Child Problems Among the Arabs (1950) kuvaa lasten-
saamiseen, terveyteen ja hyvinvointiin liittyvid kysymyksii seki
lasten merkitysta arabikulttuurissa. Kirjasarjan paittaa Muslim
Death and Burial (1965), joka kietoutuu terveyteen ja kuollei-
suuteen liittyviin ilmitiden, kuoleman, hautajaisrituaalien ja
epatavallisten kuolemantapausten ympirille.

64  Grangqvist 1965, 9.
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Granqvistin kenttityometodi

Granqpvistin vaitoskirja poikkeaa muiden westermarckilaisten
kenttitutkimuksista siind suhteessa, etti hin esittelee teoksen
johdannossa yksityiskohtaisesti kidyttimidan metodeja. Tama
ilmentdd todennikoisesti Malinowskilta saatuja virikkeitd.*s
Grangqyvist osallistui henkilokohtaisesti Malinowskin seminaa-
riin kuitenkin vasta vuonna 1938.°° Granqvistin mukaan ant-
ropologian tutkimuskohde oli siirtynyt 1930-luvun taitteeseen
mennessi lagjoista ihmiskuntaa kokonaisuudessaan kisittele-
vistd vertailuista kohti pienempii yksikoitd. Kenttitutkimuk-
sen alkuvaiheissa tutkijat keskittyivit yhteen alueelliseen koko-
naisuuteen ja kerisivit aineistonsa yksittdisen maan eri osista
ja kylistd. Westermarckin Marokko-tutkimukset edustavat tal-
laista etnografian toteutustapaa. Granqvist katsoi edustavansa
kenttitutkimuksen toista vaihetta, jossa tutkijat ovat saavutta-
neet "sisimmén ja pienimmin kehin, jossa yksittdinen kyla tai
paikka ndhdain kokonaisuutena ja jonka yksil6itd koskevat tie-
dot muodostavat havaintoaineiston”. Samalla Granqvist korosti
tutkimustulosten tilastollisen raportoinnin merkitysta, jonka
myoti antropologia tai etnologia voisi kehittyd luonnontietei-
den kaltaiseksi eksaktiksi tieteeksi. Teorianmuodostuksen tu-
lisi tapahtua mahdollisimman "konkreettiselta perustalta’, jolla
hén tarkoitti alueellisesti rajattujen yhteisojen etnografista ja
tilastollista tutkimusta. Toisaalta Granqvist niki edustamansa
tutkimussuuntauksen “siirtymévaiheena”, jonka jilkeen voidaan
jalleen palata yleisempiin kysymyksenasetteluihin.””

Yhteen kyladn keskittymisen lisiksi Granqvist suhteuttaa
havaintojaan Palestiinaa ja laajemmin arabialaista kulttuuripii-
rid ksittelevaan tutkimukseen. Granqvist vakuuttui kirjallisuus-

65  Pipping & Stolte-Heiskanen 1986, 167-168.
66  Granqvist 1947, 14-15.
67  Granqvist 1931, 6-8.
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vertailujen kautta siité, ettd hinen Artasissa havainnoimansa ta-
vat, uskomukset ja traditiot heijastavat arabikulttuurille yleisesti
luonteenomaisia piirteitd.*®

Aineistonkeruussaan Granqvist noudatti systemaattista
mallia. Han onnistui Louise Baldenspergerin avustuksella sol-
mimaan liheisen suhteen kahteen vanhempaan naiseen, jotka
osoittautuivat erinomaisiksi informanteiksi. Naiset tulivat pai-
vittdin heiddn luokseen haastateltaviksi. Vahitellen Granqvist
huomasi vakituisten informanttien kdyton parhaaksi tiedonke-
ruumenetelmiksi. Hin my6s varmisti muiden kertomia yksittai-
sid kylilaisid koskevia tietoja asianomaisilta itseltian. Kenttityon
alkuvaiheessa Granqvist kiytti Baldenspergerii tulkkinaan. Kie-
litaidon karttumisen my6ti Granqvist tyosti vanhoja muistiin-
panojaan jarjestelmallisesti uusiksi, ja hin kayttaa julkaisuissaan
ainoastaan suoraan kylildisiltd ilman tulkkausta saatuja tietoja.
Suurin osa Granqyvistin tiedoista on periisin kahdelta informan-
tilta.® Hin kuvaa tyoskentelyrutiinejaan seuraavasti:

Piivittiinen tydohjelmamme oli hyvin sddnnoéllinen ja toistuva.
Aloitimme kahdeksalta aamulla ja jatkoimme keskipaiviin asti,
miki oli pdivin ensimmiinen ja tirkein tyoskentelyjakso. Ta-
man jilkeen kuljeskelimme kyldssa pysydksemme ajan tasalla
paivittiisistd tapahtumista ja vierailimme ihmisten kodeissa. Pa-
lattuamme talolle jatkoimme tyoskentelyd iltayhdeksaan saakka.
Tiedonkeruu onnistui parhaiten aamuisin, kun naiset olivat le-
vinneiti ja virkeitd. Kavimme tavallisesti iltapdivisin lapi, mitd
he olivat kertoneet aamupaivalld ja teimme kdannoksia. Samalla
saatoimme kysya naisilta tarkennuksia episelvistd asioista, lau-

seista tai sanoista.”

68  Grangqvist 1947, 12.
69  Granqvist 1931, 18—21.
70 Grangyvist 1931, 20.
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Grangqyvist osallistui kylildisten arkeen ja juhlaan ja pyrki oma-
kohtaisten havaintojen kautta varmistamaan, mité hanelle oli
kerrottu. Kuvatessaan osallistuvaa havainnointia Granqvist ko-
rostaa, ettei tapojen ja tottumusten ulkoinen havainnointi pal-
jasta “niiden taustalla olevaa ajatusta eli syyti sille, miksi ihmi-
set toimivat tietylld tavalla” Hén jatkaa:

Kun kyse on jonkin tavan tai tottumuksen selityksestd ja syystd,
meidin on virheiti vilttidksemme kerattava tietoja ihmisilta it-
seltddn. Téstd syystd pyysin haastateltaviani kertomaan omin sa-
noin sellaisista tavoista tai seremonioista, joita olin todistanut
my0s omakohtaisesti. Halusin oppia tuntemaan heidin ajattelu-
tapansa, jotta en tulkitsisi kyldn tapahtumia eurooppalaisin sil-
min tai liittdisi niihin késityksid ja motiiveja, jotka ovat kylan

asukkaille itselleen vieraita.”

Kuten Kirsti Suolinna on huomauttanut, Granqvist onnistuu
viemain lukijan tapahtumien keskipisteeseen aivan eri tavoin
kuin Westermarck. Granqvist tulee tissd mielessé lihelle Mali-
nowskin kenttitydideaalia, jossa tutkija raportoi konkreettisesti
omista havainnoistaan. Grangqvist oli lisni arjessa, synnytyk-
sissd, hdissd, ymparileikkausjuhlissa ja hautajaisissa. Han kuvasi
tapahtumia yhti lailla omien havaintojensa kuin kylaldisten it-
sensd ndkokulmastakin. Suolinnan mukaan Grangqvist kehitti
kenttityomenetelmid eteenpiin korostamalla omakohtaisten
havaintojen raportoinnin merkitystd seki kerdamalla yksityis-
kohtaista tilastotietoa yksittdisestid kylayhteisosta.”

On selvid, ettd Westermarck, Landtman ja Karsten hyo-
dynsivit yhta lailla omakohtaisia havaintojaan, mutta heidin
teksteissddn havainnot esitetddn epdsuorasti ja etddnnytetyn

71 Grangqvist 1931, 19—20.
72 Suolinna 1999, 272, 276.
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tutkijaroolin kautta suodatettuna. Erityisesti Westermarck kir-
joittaa huomattavasti yleisemmalld abstraktiotasolla kuin hi-
nen jalkeensi tuli tavanomaiseksi.” Toisin kuin edelld mainitut
tutkijat, Granqvist esittelee keskeiset informanttinsa ja heidin
taustansa. Granqvist myos kertoo, kenelti eri yhteyksissa ki-
sitellyt tiedot ovat periisin. Hinen teksteissiddn tutkittavan ih-
misryhmén edustajat tulevat esiin yksil6ind. Granqvist korosti
nimenomaan “yksiloiden ja heidan eliménkohtaloidensa” mer-
kitysta. Ihmisyksiloiden elimia koskevat tiedot olivat hinelle
erddnlaisia “pienoismonografioita’, joista yhteisokokonaisuutta
kisittelevd etnografinen tutkimus koostuu.™

Landtmanin ja Westermarckin erimielisyys
Grangqvistin kenttityon arvosta
Grangvist ajautui viitoskirjan tyostimisen aikana ylitsepda-
semattomiin vaikeuksiin ohjaajansa Landtmanin kanssa. Ta-
pahtumasarjasta on esitetty kahdensuuntaisia tulkintoja. En-
simmdisen tulkinnan mukaan Landtman kyseenalaisti Gran-
qvistin kenttityon arvon, koska Landtman piti uppiniskaisesti
kiinni vertailevasta metodista. Yhden kyldn perusteellinen
tutkimus oli Landtmanin mukaan ristiriidassa vertailevan me-
todin periaatteiden kanssa.” Taman tulkinnan ongelmana on
se, ettd Landtman julkaisi samoihin aikoihin oman rajattuun
alueeseen keskittyvin etnografiansa, ja hinen oma haastatte-
luaineistonsa on periisin kahdesta kyldstd. Molemmat heisti
kayttivit muutamaa keskeistd informanttia. Lisiksi Landtman
yritti kenttityonsa alkuvaiheessa kdyttda Granqyvistille tirkedd
genealogista metodia. Landtmanin kenttityon ulkoiset puit-
teet eivit valttamattd eronneet kovin radikaalisti Granqvistin

73 Shankland 2022, 129, 137-138, 144.
74  Grangqvist 1931, 8, 17.
75 Suolinna 2000b, 319, 322.
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menettelytavoista, vaikka lopulliset tutkimusraportit ovatkin
hyvin erilaisia.

Grangqpvistin elimakerturi Sofia Higgmanin mukaan Landt-
mania huoletti pikemminkin oppilaansa tutkimuksen kuvaileva
ja empiristinen luonne” Vaikka tima luonnehdinta kuvaa erit-
tdin hyvin Landtmanin omaa kenttity6td, hin varoitti Gran-
qvistia hyvissd ajoin, ettd “sosiologisen viitoskirjan ei yleisesti
ottaen odoteta olevan pelkistdan deskriptiivinen””” Landtman
korosti viitoskirjan luonnetta opinnéytteend, jossa tutkimus-
aiheen kisittelyn tulisi nivoutua teoreettisiin keskusteluihin ja
olemassa olevaan Palestiinaa kisittelevadn tutkimuskirjallisuu-
teen.”®

Vilirikko tapahtui keviilld 1929 Landtmanin antaessa Gran-
qvistille palautetta kisikirjoituksesta. Landtmanin mukaan véi-
toskirjaa ei voinut jattdd esitarkastukseen, koska teksti oli "tay-
sin deskriptiivistd” ja matkakertomuksenomaista. Landtman ei
myoskddn osannut antaa arvoa Granqvistin kerddmalle aineis-
tolle. Han ilmoitti velvollisuudekseen kertoa, ettei yliopiston kon-
sistori tulisi hyviksymian viitoskirjaa sen nykyisessa muodossa.”

Landtmanin asennoitumiseen saattoi vaikuttaa mys sosio-
logian institutionalisoitumiseen liittyvit seikat. Landtman oli
nimitetty vuonna 1927 Helsingin yliopiston sosiologian henki-
lokohtaiseksi ylimdardiseksi professoriksi. Hanelld oli selked ka-
sitys sosiologian ja etnografisen kenttityon vilisestd ty6njaosta
(ks. luku s tissi teoksessa). On oletettavaa, ettd Landtmanin
nakokulmasta sosiologian asemaa yliopistollisena oppiaineena
vahvistaisi konventioiltaan perinteisempi viitoskirja. Samalla

76 Héiggman 2016, 70—71,109—110.

77 Svenska Litteratursallskapet i Finland: Landtmanin paivaamaton kirje
Grangpvistille helmikuussa 1926.

78  Svenska Litteratursallskapet i Finland: Landtmanin kirje Granqvistille 30.
lokakuuta 1926.

79  Svenska Litteratursallskapet i Finland: Granqvistin kirje Valter Grangvistille 8.
maaliskuuta 1929.

270



Etnografinen kenttityé westermarckilaisessa tutkimusperinteessd

on huomionarvoista, ettd Landtman kannusti Granqvistia vi-
tostutkimuksen alkuvaiheessa kenttityon aloittamiseen, vaikka
se veisikin oppilasta kohti "kenttiantropologiaa”. Erityisen in-
noittavana Landtman piti sitd, ettd "suomalainen nainen osal-
listuisi kenttdetnologiassa olevan aukon tiyttimiseen tutkimalla
naisia jonkin enemmin tai vihemmain alkuperiisen kansan
parissa”® Pitkin tutkimusprosessin lopputulos ei kuitenkaan
miellyttinyt Landtmania.

Granqyvist kddntyi kddnteestd suivaantuneena Westermarckin
puoleen ja oli valmis hylkddmain tavoitteensa viitelld Helsin-
gin yliopistossa. Westermarck kutsui Granqvistin Lontooseen
keskustellakseen asiasta ja tutustuakseen kisikirjoitukseen tar-
kemmin. Granqvist voisi my9s osallistua hinen seminaariinsa
ja tavata muita opiskelijoita. Granqvist vietti vuoden 1929 lop-
pukeviin ja alkukesin Lontoossa. Kesilld Westermarck arvioi
kasikirjoituksen olevan valmis ja arveli Granqvistin saavan lo-
pulta viittelyluvan Helsingissa. Rafael Karsten pyrki ainoana
Historiallis-kielitieteellisen osaston professorina edistimain
Grangpvistin viitoskirjan hyviksymistd, mutta muiden profes-
sorien vastustus oli lilan voimakasta.* Monien vaiheiden jal-
keen Grangqvist viitteli vuoden 1932 alussa filosofian tohtoriksi
Abo Akademissa. Vastaviittijini toiminut Westermarck antoi
viitoskirjalle laudaturin, korkeimman mahdollisen arvosanan.

Westermarck korostaa vastaviittdjan lausunnossaan, ettd
kenttityon metodologisten ratkaisujen tulee riippua tutkimus-
aiheesta. Granqyvist soveltaa viitoskirjassaan Riversin genealo-

80  Svenska Litteratursallskapet i Finland: Landtmanin kirje Granqpvistille 18.
heinakuuta 1923. "Men & andra sidan ir det ingenting jag med storre Gvertygelse
kunde uppmana Froken att forsoka sitta i verket dn en sidan fird, som skulle
forflytta Er i “faltantropologernas’ kategori. [ ... ] Sarskilt tycker jag det vara
en upplyftande tanke att en finlindsk kvinna skulle bidra till att utfylla denna
lucka inom filtetnologien: utforskandet av kvinnor hos ett mer eller mindre
ursprungligt folk.”

81  Higgman 2016, 112-116, 205-211.
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gista metodia, joka soveltuu Westermarckin mukaan tutkimus-
aiheeseen hyvin. Metodin avulla on mahdollista hahmottaa
yhteison sukupuu ja pureutua siithen, kuinka sukulaisuus ji-
sentdd sosiaalisia suhteita.®* Westermarckin mukaan Granqvist
kuitenkin liioitteli metodin merkitystd argumentoidessaan, etta
”[t]ilastotaulukoiden ja sukuselvitysten laatiminen tuo etnolo-
giatieteeseen tarkkuutta ja vakautta. [ ... ] Meidin ei endi tar-
vitse tehdi uskaliaita pdatelmid, vaan voimme tehdd johtopaa-
telmid ja muodostaa teorioita konkreettiselta perustalta”® Tie-
teellisesti perusteltua kenttity6ti voi Westermarckin mukaan
tehdd my6s muista lihtokohdista:

Olen itse halunnut tutkia erityisesti magiaa ja kansanuskoa
[yksittiisessd arabikulttuuriin kuuluvassa maassa], enké kykene
nakemadin, ettd genealogisesta metodista olisi ollut minkddn-
laista hyotya tutkimustehtivissini. Se olisi itse asiassa tehnyt
ty6ni mahdottomaksi. Minun olisi pitinyt rajata tutkimukseni
johonkin vihipitoiseen alueeseen, silld kuten kirjoittaja koros-
taa, genealogista metodia ei voi soveltaa suurempiin ihmisten
yhteenliittymiin. [ ... ] Hyvin rajatulla alueella pitdytymiselld on
etunsa, mutta silli on myos haittapuolensa. Jalkimmaisiin lukeu-
tuu vaara tehdi liian pitkille menevii johtopdatelmid, rakentaa

liian yleisid teorioita riittimattoman aineiston pohjalta.*

82 Abo Akademin kirjasto, kisikirjoituskokoelmat: Westermarck (ei paivaysti)
Kisikirjoitus Hilma Granqvistin vaitoskirjan vastavaittdjan lausunnosta, 1-3.

83  Granqvist 1931, 6-7.

84  Abo Akademin kirjasto, kisikirjoituskokoelmat: Westermarck (ei piiviysti)
Kisikirjoitus Hilma Granqyvistin vaitoskirjan vastavaittdjan lausunnosta, 3-4.
”Jag har sarskilt velat utforska dess magi och folkreligion, och jag kan inte inse att
den genealogiska metoden hade varit till den ringaste nytta vid 16sandet av min
uppgift. Den hade i sjilva verket gjort mitt arbete omgjligt. Jag hade fatt lova att
inskranka mina forskningar till nigot obetydligt omrade, ty, sisom fort. framhaller,
den genealogiska metoden kan inte tillimpas pa en storre samling av ménniskor.
(...)-Att halla sig till ett mycket begrinsat omrade har sina fordelar, men saknar
inte heller sina nackdelar. Och har foreligger ocksa faran att draga alltfor vittgdende
slutsatser, bygga alltfor hoga teorier pé ett otillrickligt material.”
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Westermarck katsoi Grangvistin pysyttelevin ansiokkaasti
aineistonsa tasolla, ja tyon arvoa nostavat alaviitteiden rinnas-
tukset vastaaviin ilmi6ihin arabialaisen kulttuuripiirin muilta
alueilta.® On mahdollista, ettd Granqvist lisasi kasikirjoituk-
seen vertailevia ldhdeviitteitd viimeistellessddn tekstid Lon-
toossa Westermarckin ohjauksessa. Westermarck arvioi Gran-
qvistin avioliittotutkimuksen molemmat osat vuonna 1937 Na-
turessa. Arvio on nikyvi tuenosoitus kotiyliopistonsa kanssa
jalleen vaikeuksissa olevalle lahjakkaalle tutkijalle. T4lld kertaa
kyse oli Granqvistin dosentuurihakemuksesta, jonka yliopisto
hylkisi edellisen vuoden syksylli. Westermarck piti teosta
merKkittidvini aiheen ja metodien kannalta. Tutkimuksen kiin-
nostavuutta lisisi Westermarckin mukaan se, etti tekijani on
nainen ja kohteena ovat naiset:

Yhteiskunnassa, joissa sukupuolet ovat niin eristiytyneina toi-
sistaan kuin muhamettilaisessa maailmassa, naisia voi asian-
mukaisesti tutkia ainoastaan samaan sukupuoleen kuuluvat
henkil6t. Toisaalta avioliitto on instituutio, joka koskettaa mo-
lempia sukupuolia, ja siihen liittyy puolia, joiden tutkiminen

on mahdollista ainoastaan miehille.*

Grangqvistin avioliittotutkimus heritti laajaa kansainvilistd
huomiota, ja myShemmitkin teokset saivat hyvin vastaanoton.
Arvioita hinen teoksistaan kirjoittivat muun muassa kuuluisat
antropologit Edward Evans-Pritchard (1902-1973) ja Margaret
Mead (1901-1978). Granqvist oli ensimmiinen antropologi,
joka kohdisti huomionsa yhden kyliyhteison intensiiviseen ja
pitkikestoiseen tutkimukseen. Granqvistin tuotannon arvoa on

85 Abo Akademin kirjasto, kisikirjoituskokoelmat: Westermarck (ei paiviysti)
Kisikirjoitus Hilma Granqvistin véitoskirjan vastavaittajin lausunnosta, 4-s.
86  Westermarck 1937.
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lisdnnyt se, ettd hin onnistui kerddmain aineistonsa juuri ennen
alueen valtavia poliittisia ja yhteiskunnallisia mullistuksia, erito-
ten Israelin syntyyn liittynyttd arabivieston massapakolaisuutta
ja -karkotuksia.”” Granqvistin teokset ovat nykyain keskeinen
osa Palestiina-tutkimusta, ja hinen perint66nsé on kohdistunut
viime vuosina paljon kansainvilisti huomiota.

Westermarck, Malinowski ja
brittiliinen sosiaaliantropologia

Modernin kenttityon synty liitetdan tavallisesti Bronislaw Mali-
nowskiin, joka tyoskenteli vuosien 1915-1918 vililld yhteensd kah-
den vuoden ajan Trobriandsaarilla Uuden-Guinean itipuolella.
Malinowski osallistui 1910-luvun alussa Westermarckin luento-
sarjoille "Social institutions” ja "Social rights and duties”. Kuten
Malinowskin elamai tutkinut Michael Young kirjoittaa, Wester-
marck kisitteli luennoillaan ja seminaarissaan perhetti ja avioliit-
toa, psykologisten ja biologisten tekijéiden vaikutusta yhteiskun-
taan, tapoja ja lakeja toimintaa sditelevind normeina, magiaa ja
uskontoa — kaikki ndmi ovat aiheita, joita Malinowski mychem-
min tutki omassa tuotannossaan.®® Westermarck vaikutti my6s
Malinowskin seksuaalisuutta ja sukulaisuutta kisittelevian tutki-
mukseen.* Westermarck suhtautui kriittisesti “jadnneteorioihin”
(survivals), misti tuli keskeinen osa Malinowskin funktionalis-
mia. Kaiken kaikkiaan ”Westermarckin analyysit sosiaalisista ins-
tituutioista tai kdyttaytymisen sosiaalisen ja biologisen perustan
suhteesta tulivat myohemmin ratkaisevan tirkeiksi Malinowskin
nikemyksille”?° Myohemmin Malinowski ilmaisi olevansa

87  Weir 1975; 1981.

88  Young 2004, 172. Malinowskin ensimmiinen englanninkielinen artikkeli
ilmestyi Westermarckin so-vuotisjuhlakirjassa. Malinowski 1912b. Tarkemmin
Westermarckin ja Malinowskin yhteyksisti ks. Pipatti 2023a.

89  Fortes 1957, 158; Thanus 2017, 22.

90  Shankland 2018, 70.
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syvisti kiitollinen kaikesta siit4, mit4 olet aiemmin tehnyt, avus-
tasi silloin, kun olin yksin ja vailla ystivid Lontoossa, neuvoista
ja avusta kirjani julkaisussa [ The Family among the Australian
Aborigines] ja ennen kaikkea ystivyydesti, jolla olet minua kun-

nioittanut.”

Westermarck pyrki parhaansa mukaan edistimiin Mali-
nowskin uraa LSE:ssd.*> Malinowski toimi yliopistossa 1920-lu-
vun alusta ldhtien luennoitsijana ja vuodesta 1927 lihtien ant-
ropologian professorina. Malinowskilla ja Westermarckilla oli
tapana jarjestdd aikataulunsa niin, ettd he saattoivat osallistua
toistensa seminaareihin. Opiskelijat osallistuivat niistd mo-
lempiin.®* Kun Malinowski ty6skenteli Yhdysvalloissa vuosina
1926-1927, Westermarck pyysi hinti ”"palaamaan jilleen Lon-
tooseen, silld emme parjda tdilld ilman sinua. Kaipasin sinua
kovasti kesalukukaudella”s*

Malinowski oli monitahoinen ja ristiriitainen persoona,
joka ajautui aika ajoin riitoihin kollegoiden ja oppilaiden
kanssa. Hinen suhteensa Westermarckiin pysyi kuitenkin 13-
heiseni ja kunnioittavana loppuun saakka.’s Malinowski ko-

o1 Abo Akademin kirjasto, kisikirjoituskokoelmat: Malinowskin kirje
Westermarckille 18. heindkuuta 1921. ”You know how deeply grateful I feel for
all you have done in the past; for your initial help, when I was quite alone &
unbefriended in London; for your advice and assistance in bringing out my book
& most of all, for your personal friendship with which you have honoured me””

92 Abo Akademin kirjasto, kisikirjoituskokoelmat: Malinowskin kirje
Westermarckille 28. marraskuuta 1921; Shankland 2019, 63.

93  Montagu 1982, 64—65; Shankland 2018, 70.

94  Yalen yliopiston kirjasto: Westermarckin kirje Malinowskille 26. elokuuta 1926.
”"But please come back again to London, we cannot do without you. I missed
you terribly during the summer term.”

95  Osoituksena tistd on esimerkiksi se, ettd Westermarck pyysi Malinowskia
kevaalld 1936 kommentoimaan Royal Anthropological Instituten
juhlaesitelmiinsi "Methods in social anthropology” (Westermarck
1936a). He tapasivat timin vuoksi Lontoossa. Yalen yliopiston kirjasto:
Westermarckin kirje Malinowskille 2. huhtikuuta 1936; Abo Akademin kirjasto,
kisikirjoituskokoelmat: Malinowskin kirje Westermarckille 19. kesikuuta 1936.
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Bronislaw Malinowski Chicagossa vuonna 1939.
Kuva: Polish Press Agency.
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rosti olevansa Westermarckin “henkilokohtaiselle opetukselle
ja tutkimusty6lle enemmain velkaa kuin millekdidn muille tie-
teellisille vaikutteille”?* Nama vaikutteet niakyvit monissa yh-
teyksissa.

Perhe ja avioliitto

Malinowskin ensimmiinen teos The Family Among the Austra-
lian Aborigines (1913) rakentuu suoraan Westermarckin perhe- ja
avioliittoteorialle. Malinowski soveltaa teoksessa Westermarckin
avioliiton biologisia ja sosiologisia mairitelmii ja korostaa “per-
hesuhteiden emotionaalista puolta” ja "vanhempien emotionaa-
lista suhtautumista” jalkeldisiinsa.”” My6hemmin Malinowski ar-
vioi Westermarckin avioliittotutkimuksen Naturessa ja puolusti
hinen avioliittoteoriaansa marxilaista kritiikkid vastaan.*®

Malinowski jakoi Westermarckin kisityksen “ihmisperheen
alkuperistd”. Perhe juontaa juurensa "enemman tai vihemmin
pysyviin siteisiin” kumppanien vililld, “seksuaalisesta kiinty-
myksestd juontuvaan henkilokohtaiseen hellyyteen’, taloudel-
lisiin olosuhteisiin, keskindisiin palveluksiin ja ennen kaikkea
yhteisiin jalkeldisiin. Parinmuodostus kehittyy ajan my6ta “per-
heen ja avioliiton instituutioksi”, koska tottumuksilla on taipu-
mus muuttua kiyttdytymissdannoiksi. Ndin ollen “avioliitto
perustuu pikemminkin perheeseen kuin perhe avioliittoon”*
Malinowskin mukaan

96 Malinowski 1937, xvi.

97  Malinowski 1913, v-viii, 35-36 ja passim. Ks. my6s Westermarck 1913b.

98  Malinowski 1922b; Montagu 1956. Westermarck valitteli samoihin aikoihin
Malinowskille kirjansa kohtaloa: "En ole talld hetkelld persona grata
antropologisissa piireissi. Kirjaani History of Hum. Mar. ei ole edes mainittu
lehdessda ’Man?” I am not a persona grata in anthropological circles at present.
My History of Hum. Mar. has not even been mentioned in 'Man”’ British
Library of Political and Economic Science: Westermarckin kirje Malinowskille
4. syyskuuta 1923.

99  Malinowski 1922b, 504.
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[k]irja on ja tulee sdilymiin ehtymittdmini tiedonlihteens,
kuin my®és arvoltaan pysyvind kontribuutiona ihmisen evoluu-
tion erdiden himarimpien nikokohtien selvittimiseen, ja se
merkitsee aikakautta sosiologisen metodin ja paittelyn kehityk-

100

sessa.

Malinowski korostaa omassa tuotannossaan perheen ja avio-
liiton merkitysté sosiaaliselle jarjestykselle ja kulttuurin sai-
lymiselle. Westermarckille tillaiset painotukset ovat vieraita.
Westermarckia my6s hammistytti Malinowskin kiinnostus
freudilaisuutta kohtaan. Hin kirjoittaa erdidssd yhteydessa
helpottuneena, ettda Malinowski “ei endi usko lapsuusajan in-
sestiseen haluun; hidnen freudilaisuutensa oli lyhytkestoista

101

flirttailua”

Magia ja uskonto

Malinowski tutki uransa alkuvaiheessa my6s magian ja uskon-
non alkuperdd. Malinowski julkaisi ennen kenttityomatkojaan
puolankielisen teoksen, jossa hin esitti ihmisen emootioihin
perustuvan “yleisluontoisen hahmotelman uskonnon alkupe-
rdd koskevasta teoriasta”’** Malinowski osallistui tind aikana
Westermarckin uskontoon keskittyvddn seminaariin. Hinen
varhaisia nikemyksiddn on kuvattu "Westermarckin moraali-
kasitysten evoluution uusdarwinilaisen tulkinnan laajentami-
sena 'maagis-uskonnolliseen’ elimanpiiriin”*>* Westermarck ka-
sitteli seminaarissaan "uskonnon psykologista luonnetta” seka
alkuperid ja ominaispiirteitd koskevia teorioita. Samalla hin

100 Malinowski 1922b, 504.

101 Westermarckin kirje Rolf Lagerborgille 10. toukokuuta 1934, siteerattu teoksessa
Lagerborg 1951, 241. ”[ ... ] han tror icke lingre pa det infantila incestbegiret;
hans Freudianism var en kortvarig flirt.” Westermarckin psykoanalyysikritiikista
ks. Westermarck 1934.

102 Malinowski 1915, kddnnos Symmons-Symonolewicz 1960, 40.

103 Stocking 1995, 250.
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korosti uskonnon kytkoksié sosiaalisiin puitteisiin, sanktioihin
ja traditioihin.** Malinowskin omat kenttityohavainnot auttoi-
vat hiantd muotoilemaan kuuluisan teoriansa magiasta, jossa on
runsaasti yhteyksid hianen varhaisiin nakemyksiinsi.'s Wester-
marckin ja Malinowskin kritiikki Durkheimin uskontoteoriaa

106

kohtaan on my6s hyvin samankaltaista.

Kenttityo

Westermarckin kenttityokokemukset auttoivat Malinowskia
orientoitumaan omiin tutkimusmatkoihinsa. Ennen laht6dan
Malinowski tutustui Westermarckin teokseen marokkolai-
sista hddseremonioista.”” Han piti sitd "erittdin tirkedni ennen
kaikkea etnologisen metodin kannalta”** Malinowski oli yh-
teyksissd muihinkin etnografisten menetelmien muotoutumi-
seen vaikuttaneisiin brittiantropologeihin, kuten Haddoniin,
Riversiin, Seligmaniin ja Radcliffe-Browniin. Kuten Raymond
Firth (1901-2002) on todennut, Westermarckilla oli kuitenkin
heisti pitkaaikaisinta kenttityokokemusta ja hin oli ainoa, joka
puhui paikallisia kielid. Firthin mukaan

Westermarck oli Malinowskille esimerkki tutkijasta, jota hin
kunnioitti ja joka oli sekd teoreettinen sosiologi etté paikallisia
kielid kayttava kenttitutkija. Toisin sanoen Malinowskin uppou-
tuessa kenttityohon hinen voi sanoa seuranneen yhti olemassa

olevaa orientalistisen tutkimusperinteen haaraa [ ... ]**?

104 Yalen yliopiston kirjasto: Malinowski (ei paiviystd), 1, 6.

105 Symmons-Symonolewicz 1960.

106 Malinowski 1912a; Westermarck 1921a, 21; 1926b, 146-147; 19363, 237-240;
Lagerborg 1951, 23, 428-429.

107 Abo Akademin kirjasto, kisikirjoituskokoelmat: Malinowskin kirje
Westermarckille 23. joulukuuta 1913 ja 20. huhtikuuta 1914.

108 Malinowski 1993, 261.

109 Firth 1981, 123.
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Westermarck kommentoi Malinowskin kuuluisimman teok-

sen Argonauts of the Western Pacific kisikirjoitusta ensimmais-

ten joukossa, ja kirjan piti alun perin ilmestyd Abo Akademin

julkaisusarjassa.” Malinowski kirjoittaa saatteessaan, ettd

”[o]n tiettyja yleisid kysymyksid luvuista, otsikoista ja erdisti

esiin tulevista kohdista, joihin liittyen vetoan ehtymattomaan

ystavillisyyteesi ja jatin asiat sinun péitettiviksesi!™ Myo6-

hemmin Malinowski ylisti Westermarckin kenttity6td Natu-

ressa julkaisemassaan kirja-arviossa:

Parempaa kenttityotd ei ole olemassa kuin se, jonka Wester-
marck toteutti Marokossa. Sithen on kiytetty enemmin vaivaa
ja aikaa kuin yhteenkdan muuhun antropologian erityisalan tut-
kimukseen. Se osoittaa Westermarckin laajan oppineisuuden ja
erityislaatuisen sosiologisen arvostelukyvyn, kuin my6s poik-
keuksellisen kielellisen lahjakkuuden ja kyvyn tulla toimeen eri

12

kansoja ja kulttuureita edustavien ihmisten kanssa.

1o Abo Akademin kirjasto, kisikirjoituskokoelmat: Malinowskin kirje

111

112

Westermarckille s. syyskuuta 1920.

Abo Akademin kirjasto, kisikirjoituskokoelmat: Malinowskin kirje
Westermarckille s. syyskuuta 1920. “There is (sic) certain general questions,
about chaptering & headings & certain points which crop up, I would appeal to
your inexhaustible fund of kindness & leave things for you to decide!”
Malinowski 1927a, 867. Westermarck kirjoitti Malinowskille kiitoskirjeen:
”Kiitin sinua kovasti arviostasi "Naturessa’ [ ... ] Voin vakuuttaa, etti se ettd
ilahdutti minua valtavasti, ja olen iloinen, jos kirjani ansaitsevat edes puolet
niistd kehuista, joita olet niille antanut. Emme mahda mitdin sille, ettd
tunteemme vaikuttavat enemmin tai vihemmin arvioihimme. Joten haluan
kiitta sinua paitsi siitd, mitd olet sanonut, myds siitd, miti tunnet.” "I thank you
for ever so much for your review in ‘Nature’ [...] I can assure you that it gave me
immense joy, and I shall be glad if my books deserve even half the praise you
bestow on them. We cannot help that our judgments are more or less influenced
by our emotions. So I have to thank you both for what have said and for what
you feel.” Yalen yliopiston kirjasto: Westermarckin kirje Malinowskille 15.
helmikuuta 1928.
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Argonauts of the Western Pacific

Westermarck vaikutti Malinowskin etnografiseen piiteokseen
my0s sisillollisesti. Kirja on tutkimus kulasta, koriste-esinei-
den vaihdon jirjestelmistd Trobriandsaarten ymparistossa.
Kula-vaihdon rinnalla saarten seki rannikon ja sisimaan valilld
kiayddidn tavallista vaihtokauppaa, jolloin hyodykkeits, joita
on mahdollista tuottaa ainoastaan tietylld alueella, kulkeutuu
sinne, jossa ne ovat valttimattomia.

Malinowski analysoi kula-vaihtoa “keskiniisten velvolli-
suuksien ja etuoikeuksien” jirjestelmini, joka sitoo osapuo-
let erilaisiin "vastavuoroisiin velvoitteisiin”."* Westermarck ja-
sentdd Malinowskin seuraamilla luennoilla "Social rights and
duties” The Origin and Development of the Moral Ideasissa ka-
sitteleménsa aiheet ndiden termien ympirille. Oikeudet ovat
asioita, joita henkil6 saa tehdd muiden estimitti ja jotka ei-
vit heritd yhteis6ssd moraalista paheksuntaa. Velvollisuudet
ovat puolestaan toimintatapoja, joiden tekemitta jittdminen
herdttdd moraalista paheksuntaa ja asettaa henkil6n sosiaalis-
ten sanktioiden kohteeksi."* Malinowski analysoi Trobriand-
saarten sosiaalista elimdd nimenomaan oikeuksien ja velvol-
lisuuksien kautta.

Teosta lapiisee kiinnostus “psyykkisiin asenteisiin”, "emo-
tionaalisiin suhtautumistapoihin”, ihmisten toiminnan taus-
talla oleviin "kasityksiin, tunteisiin ja impulsseihin” seki siihen,
kuinka etnografinen todellisuus heijastaa viime kidessa ihmisen
“vaisto- ja tunne-eldimdd”"s Nimai painotukset juontavat selvisti
juurensa Westermarckin opetukseen ja tutkimukseen. Yhteys
on erityisen selvdi Malinowskin esineiden arvoa koskevassa teo-
riassa, joka perustuu “ihmisen emotionaaliseen luontoon” ja
13 Malinowski 19224, 8, s10.

114 British Library of Political and Economic Science: Lake Barnett 1911b, 2.

15  Malinowski 19223, 19, 22, 83, 90, 95-96, 106—-107, 179, 188, 298, 302, 345, 421, 509—
S11, 513—514, 517.
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yhdistda yksiloiden motivaation ja sosiaalisen ympariston suh-
tautumistapojen tarkastelua samalla tavoin kuin Westermarckin

moraaliteos."

Vastavuoroisuus ja oikeusantropologia

Malinowskin muissakin kenttityohon perustuvissa teoksissa ja
teoreettisissa teksteissd nikyy Westermarckin ihmisluontoajat-
telun vaikutus. Perheen, avioliiton ja uskonnon lisiksi ndma ky-
symykset nousevat esiin Malinowskin vastavuoroisuuteen, oi-
keuteen ja lakiin keskittyvissa tuotannossa.

Malinowski tutki vastavuoroisuutta "antamisen ja ottami-
sen periaatteena’, jonka kautta yksilot ja yhteisot tulevat sido-
tuksi osaksi "keskindisten palvelusten ja velvollisuuksien jirjes-
telmaa”"” Westermarck puolestaan analysoi vastavuoroisuuden
emotionaalista perustaa ja merkitystd moraaliselle jirjestyk-
selle. Molemmat heisti pitivit vastavuoroisuutta sosiaalisen
elimin universaalina piirteend. Westermarckin mukaan “vas-
tapalveluksen tarjoamista jostakin hyddysts, tai kiitollisuuden
osoittamista sen tarjoajalle, pidetdan todennikoisesti kaikkialla
ainakin tietyissd olosuhteissa velvollisuutena”® Malinowskin
sanoin ilmaistuna Westermarck oli kiinnostunut vastavuo-
roisuuden "psykologisesta perustasta”, kun taas Malinowskin
keskittyi vastavuoroisuuden “sosiaaliseen funktioon”” Malino-
wski on yksi oikeusantropologian klassikoista, mutta Wester-
marckilla olisi tarjota hineen verrattuna paljon kayttokel-
poisempia tyokaluja moraalisten ja oikeudellisten ilmididen
analysointiin. Kaiken kaikkiaan Westermarckin emootioiden
analyysi on sdilyttinyt ajankohtaisuutensa huomattavan pal-
jon paremmin kuin Malinowskin biologisia tarpeita ja niiden
16 Malinowski 19223, 172-173.

117 Malinowski 1926, 22, 47.

18 Westermarck 1908b, 155. Ks. Pipatti 2019, 37-42, 66-69, 77.
119 Malinowski 1926, 24.
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kulttuurisia vastineita luetteleva teoretisointi, johon hin uransa
loppuvaiheessa syventyi.

Instituution eri puolten keskindissuhteet

Malinowski korostaa Argonauts of the Western Pacificin viimei-
sessd luvussa kula-vaihdon erityistd “teoreettista merkitysta”.
Kyse on siité, ettd “instituutiossa on useita toisiinsa kietou-
tuneita ja toisiinsa vaikuttavia puolia’, erityisesti taloudellisia
ja maagis-uskonnollisia, jotka ovat "toiminnallisesti (functio-
nally) riippuvaisia toisistaan”. Malinowski piti havaintoa mer-
kittivina ja "uuteen teoriatyyppiin” johtavana. Tillaiset teoriat
keskittyisivit sithen, kuinka instituution eri puolet vaikuttavat
toisiinsa."*

Westermarck oli hyvin kiinnostunut siit4, kuinka erilaiset
tekijat — biologiset, psykologiset, sosiaaliset, taloudelliset,
maagiset ja uskonnolliset — vaikuttavat ja muokkaavat niitd
sosiaalisia instituutioita, joihin hén erityisesti moraaliteokses-
saan keskittyy. Yksi kirjan lipdisevistd teemoista on magian
vaikutus oikeuskisityksiin ja sosiaalisiin suhteisiin.”’ Hinen
ensimmdinen etnografinen tutkimuksensa, Marriage Ceremo-
nies in Morocco, analysoi nimenomaan maagisten ja uskonnol-
listen uskomusten ja avioliittoinstituution vilisid yhteyksia.
Magian, uskonnon ja instituutioiden keskiniissuhteet olivat
my0s tirked osa Westermarckin opetusta LSE:ssd. Hinen lu-
entosarjansa “Early beliefs” vuosilta 1914-1920 keskittyy "us-
konnollisten ja maagisten uskomusten vaikutukseen sosiaali-
siin suhteisiin”**

120 Malinowski 19224, 515-516.
121 Westermarck 1905d; 1906a.
122 British Library of Political and Economic Science: Mitrany 1916a, 9.
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Westermarckin ja Malinowskin kenttity6n eroavaisuudet

Westermarck ei kuitenkaan jéljittinyt téllaisia vuorovaikutus-
suhteita teoksessaan Ritual and Belief in Morocco. David Shank-
land on selventinyt titd ja muita tirkeitd eroja Westermarckin
ja Malinowskin valilla:

[Westermarck] ei kytke yhti kulttuurista ilmiéti toiseen, mistd
tuli nopeasti yksi brittildisen funktionalistisen liikkeen tunnus-
merkeisti. Toisin sanoen siind missa Malinowski lihtee liik-
keelle magiasta jiljittden sen vuorovaikutusta teknologiaan,
kaupankiyntiin, purjehdukseen, myytteihin ja sukulaisuuteen,
mité jokaista selostetaan hyvin paikallisesti rajatuissa puitteissa,
Westermarck pysyy péidttavdisesti kussakin kasiteltavissa
aiheessa, oli kyseessi sitten pyhimykset, baraka, kiroukset,

magia, paha silma ja niin edelleen.”

Toisena keskeiseni erona Shankland nostaa esiin sen, etta Mali-
nowski vaikutti merkittavisti sithen, ettd antropologiasta tuli voi-
makkaasti yhteisokeskeiseen kenttity6hon perustuva tieteenala.
Antropologit alkoivat kiinnittdd huomionsa pieniin yhteis6ihin,
joita tarkasteltiin rajattuina kokonaisuuksina. Westermarck ei
nimenomaan halunnut rajata tutkimuksiaan pieniin paikallisyh-
teisoihin, vaan kerisi aineistoa ympari Marokkoa. Kolmanneksi
Westermarck kirjoitti paljon korkeammalla abstraktiotasolla kuin
Malinowski. Neljanneksi heitd erottaa se, ettei Westermarck ro-
mantisoinut kenttityota yksittdisen tutkijan sankarillisena saavu-
tuksena. Samalla hinen tekstistddn puuttuvat kaikki ne kirjalliset
tehokeinot ja jannityselementit, joita Malinowski taitavasti hyo-
dyntid. Kaikki ndma seikat tekiviat Westermarckin kenttityosta
lahes kasittimatonta Malinowskin jélkeisille sukupolville.+

123 Shankland 2022, 126.
124 Shankland 2022, 126, 136-138.
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Toisaalta Malinowski oli taipuvainen universalisoimaan
Trobriandsaaria koskevia havaintojaan, mika arsytti esimer-
kiksi Karstenia suuresti. Westermarck ja hinen suomalaiset op-
pilaansa olivat tarkkoja siitd, ettei yksittdiseen yhteis66n tai ih-
misryhmian keskittyvan kenttityon tuloksia voi yleistda ilman
perusteellista vertailevaa analyysid. Malinowski oli periaatteessa
samaa mieltd itsekin. Han kehotti antropologeja muistamaan,
ettei sosiaalisia ilmioitd koskevia yleistyksii ja teoreettisia joh-
topddtelmii ole mahdollista tehdi ilman vertailevaa metodia.”

Antropologian historiantutkimuksen uranuurtaja George
W. Stocking on pohtinut kysymyst4, miksi juuri Malinowski va-
likoitui etnografisen kenttityon myyttiseksi perustajahahmoksi.
Toisiksi vaihtoehdoiksi hdn nostaa Landtmanin ja Karstenin.
“Ottaen huomioon tarkoitusperien yleisen samanlaisuuden
ja kirjoitustyylin ainakin pintapuolisen samankaltaisuuden,
voimme perustellusti kysy4d”, Stocking kirjoittaa, "miksi moder-
nin kenttityon ’keksiminen’ tulisi liittdd Malinowskiin eika nai-
hin kahteen suomalaiseen”** Onhan totta, etti Landtman aloitti
kenttityonsa viisi vuotta ennen Malinowskia, ja Karstenin toi-
nen kenttityomatka osuu ajallisesti paillekkdin Malinowskin
kanssa. Erityisesti Karstenin kenttity6 perustuu hyvin saman-
kaltaisiin ldht6kohtiin kuin Malinowskin.”” Stocking sivuuttaa
Westermarckin lyhyelld maininnalla, ja vasta viime vuosina yk-
sittdiset tutkijat ovat alkaneet purkaa Westermarckin unohdet-
tua asemaa etnografisen kenttityon historiassa.”®

Stockingin mukaan ensimmiinen syy Malinowskin myytti-
seen asemaan liittyy henkil6historiallisiin ja institutionaalisiin
seikkoihin. Siind missd Landtman ja Karsten toimivat syrjai-

125 Malinowski 1944, 18.

126 Stocking 1979, 11.

127 Salomaa 2002b, 62-69; Lindberg 1995s.

128  Suolinna 2000a; Lindberg 2008; Shankland 20143; 2014b; 2019; 2022; Lagerspetz
& Suolinna 2017.
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sessd Suomessa, Malinowski loi nikyvin uran Englannissa ja
Yhdysvalloissa. Toinen syy on julkaisujen viivistyminen, silld
Landtmanin ja Karstenin paiteokset ilmestyivit useita vuosia
Malinowskin Argonauts of the Western Pacific jalkeen.” Lisiksi
Karsten julkaisi englanninkieliset teoksensa pienilevikkisissa
suomalaisissa tieteellisissi sarjoissa. Stockingin mukaan olen-
naisinta on kuitenkin se, etteivit Landtman ja Karsten onnis-
tuneet tai halunneet rakentaa itsestiin kuvaa "itsetietoisina et-
nografian uudistajina”*° Sen enempid Westermarck kuin hinen
suomalaiset oppilaansa eivit kuvanneet kenttityotilannetta ja
sen metodologisia lahtokohtia yhtd kokonaisvaltaisesti ja kir-
jallisesti taitavasti kuin Malinowski teoksensa johdantoluvussa
tekee. Malinowski oli kuitenkin ainoastaan yksi monista kent-
tityomenetelmien kehittdjists, ja kokonaiskuvan muodostami-
nen edellyttdi erityisesti Westermarckin Marokko-tutkimusten
aikaisempaa kattavampaa huomioimista brittildisen sosiaaliant-
ropologian historiassa.

Kysymys alkuperisti

Lopuksi on syyta palata kysymykseen alkuperistd. Antropolo-
git ja antropologian historioitsijat korostavat usein, ettd Mali-
nowski toteutti nakokulman muutoksen tapojen ja uskomus-
ten alkuperisti tai historiallisista juurista niiden tehtdviin ja
merkitykseen nykyhetkessd. Malinowski korostaakin eri yhte-
yksissi, ettei hinen teoksensa kisittele tapojen ja instituutioi-
den "alkuperdd’, "kehitysta” tai "historiaa”* Tilla Malinowski
tekee pesideroa hinti edeltineeseen evoluutioantropologiaan.
Myohiisessd artikkelissaan "Concepts and methods of anthro-
pology” Malinowski kuitenkin puolustaa alkuperin kasitteen
129  Stocking 1979, 11; Stocking 1983, 84.

130 Stocking 1983, 84.

131 Esim. Malinowski 1913, 1; Malinowski 19224, 100, 169; Malinowski 1932, xxii—
xxiii.
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tiettyd tulkintaa. Hin ennustaa, ettd kun termi méiritelldan
aikaisempaa tismallisemmin, "tulemme lopulta hyviksymddn
ndkemyksen, jonka mukaan alkuperdt’ eivdt ole muuta kuin insti-
tuution olennainen luonne”. Malinowski kisitti alkuperit ihmis-
eliman ilmididen ytimena tai "yksinkertaisimpina ilmenemis-
muotoina’, joiden jaljittiminen on “oikeutettua ja valttimatonta
kulttuurin kokonaisvaltaisen ymmartimisen kannalta”. Wester-
marckin teokset avioliitosta ja moraalista edustivat Malinows-
kille nimenomaan tillaista tutkimusta.** Malinowskin mukaan
hanen oma tutkimuksensa kula-vaihdosta auttaa valaisemaan
kysymysti "arvon alkuperista”s*

Vaikka Malinowski itse viltti historiallisia tarkasteluja, hin
uskoi, ettd myos historiallisia alkuperid on mahdollista selvittia
keskittymalla tapojen ja instituutioiden taustalla oleviin "teki-
joihin” (factors). Malinowskin mukaan tillaisia psykologisia ja
biologisia tekijoitd voidaan tutkia “korrelaatioiden” tai vertai-
lujen avulla. Malinowskille “alkuperien kisite” ei endi viittaa
ajalliseen ensisijaisuuteen, vaan tiettyjen aktiivisten tekijoiden
universaaliin lisndoloon kaikissa kehityksen vaiheissa, siis myos
alussa”»* Tamai kisitys muistuttaa ldheisesti Westermarckin
nikemyksid sosiaalisten ilmididen syistd sekd siitd, ettd
huolellisia paittelyketjuja noudattamalla on mahdollista tehdi
oletuksia tiettyjen psykologisten ja biologisten tekijoiden
olemassaolosta my0s sellaisissa historiallisissa olosuhteissa,
joista ei ole saatavilla suoraa tietoa. Malinowskin pyrkimys etsid
niitd "sosiaalisia ja psykologisia mekanismeja, joihin instituutio
perustuu’, tulee hyvin lihelle sitd, mitd Westermarck tarkoitti
"alkuperalld”s

132 Malinowski 1944, 16, 18, kursiivi lisitty.
133 Malinowski 19224, 515.
134 Malinowski 1927b, 181.
135 Malinowski 19224, 516.
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Westermarckilainen tutkimusperinne sammui Suomessa toisen
maailmansodan jilkeen. Alkoi “modernin” sosiologian aika, jota
on usein kuvattu tieteellisen paradigman vaihdokseksi. Ksitys
sosiologiasta ja sen tutkimuskohteesta muuttui kokonaan. Wes-
termarckilaisten edustama "historiallisten ja evolutiivisten uni-
versalismien” sosiologia korvautui suomalaisen kansallisvaltion
sisdisten prosessien tutkimuksella.' Muodonmuutoksen nopeutta
ja perinpohjaisuutta kuvaa se, etteivit 1960-luvun taitteen opis-
kelijat endd valttimattd tienneet, mitd Westermarck oli tutkinut.*

Uuden amerikkalaisen sosiologian virtaukset huuhtoivat suo-
malaisen yhteiskuntatieteen maaperin Talcott Parsonsin (1902~
1979) rakennefunktionalismin, George Homansin (1910-1989)
behaviorismin, tilastollisen kyselytutkimusmetodologian ja ko-
keellisen pienryhmatutkimuksen muodossa. 19oo-luvun jalki-
puoliskon merkittivimmaksi suomalaiseksi sosiologiksi nousi
Erik Allardt (1925-2020). Allardtille tirkein ja liheisin sosiolo-
gian klassikko oli Westermarckin kilpailija Emile Durkheim.:
"Viimeiseksi westermarckilaiseksi” kutsuttu Arne Runeberg
on muistellut sodan jalkeista tilannetta lakonisesti: "Saksasta
ei kuulunut mitddn. Se oli maan tasalla. Sitten erddni aamuna
saapui rahtilaiva Amerikasta. Se toi sosiologian kirjaston Fran-
zeniaan.™

1 Stolte-Heiskanen & Heiskanen 198s, 168.

2 Valkonen 2012, 13.

3 Alapuro 1994; Allardt 1995. Allardtin vaikutuksesta suomalaiseen sosiologiaan
ks. Sinnemiki 2003.

4 Susiluoto 1994, 212. Franzenia on Helsingin Kalliossa sijaitseva rakennus, jossa

289



Ihmisen sosiaalisuuden alkuldhteilld

Nuoremman sukupolven nikokulmasta sosiologian muo-
donmuutos tapahtui ikddn kuin itsestdan. Westermarckilai-
nen sosiologia oli jadnyt "polkemaan paikallaan”, sithen liit-
tyi “vanhoillisia piirteitd ja asenteita” eikd ”[m]arokkolaisia
hidamenoja, Eteli-Amerikan intiaanien paikallonmetsastystd
tai mordvalaisten muinaisuskontoa koskeva tieto [...] vastaa
niihin kysymyksiin, jotka nopeasti teollistuneen yhteiskun-
nan kansalaisia ja vallankayttdjid eniten askarruttavat”s Nama
eksoottiset esimerkit kuvaavat ldhinni kirjoittajan omaa
mielikuvaa westermarckilaisesta sosiologiasta. Samalla on
totta, ettd irtisanoutuminen westermarckilaisesta traditiosta
merkitsi "seldn kddntdmistd oman yhteiskuntamme - tai ainakin
lansimaisen yhteiskunnan — ulkopuolella oleville kulttuureille”
Kenttityon perinne vieraiden kulttuurien parissa katkesi
useaksi vuosikymmeneksi.” Vertaileva tutkimus alkoi tarkoittaa
pyrkimystd ymmairtdd suomalaista yhteiskuntaa vertaamalla sitd
muihin teollistuneisiin kansallisvaltioihin. Westermarckin tutki-
minen heritti ihmetysti erddn suomalaisen yliopiston sosiolo-
gian opetushenkilokunnassa vield 2010-luvun taitteessa. "Hyvin
haudatun” Westermarckin “luiden kolistelu” koettiin turhaksi,
ihmisten ja eldinten vertailut huvittivat, eikd Westermarckia pi-
detty sosiologina vaan antropologina.

Westermarckilaisen sosiologian syrjdin jadmisen taustalla
on paitsi yhteiskunnalliseen muutokseen myos sosiologian ja
antropologian sisdiseen kehitykseen liittyvia syita:

Sodanjilkeinen suomalaisen yhteiskunnan jilleenrakentaminen
asetti uudet vaatimukset sosiologialle. Tarvittiin tietoja yhteis-

kunnan nopean teollistumisen, kaupungistumisen ja valtiollis-

toimivat pitkdin Helsingin yliopiston sosiaalitieteiden laitokset.
Eskola 1992, 242243, 259.

6 Pipping & Stolte-Heiskanen 1986, 171.

7 Vuorela 2009, 102.

w
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tumisen moninaisista vaikutuksista seka laajojen rakenteellisen
muutosten aiheuttamien ongelmien ratkaisumalleja. Uusi yh-
teiskunnallinen tilanne asetti sosiologisen tutkimuksen koh-
teeksi suomalaisen yhteiskunnan "tissé ja nyt”, mihin vanhat
westermarckilaiset laajat historialliset synteesit ja vertailut eivit

tarjonneet sovelluskelpoista paradigmaa.®

Kansainvilisesti erilaiset evolutionismin muodot menettivit
asemansa yhteiskuntatieteissia maailmansotien vilisend aikana.
Brittildisessi sosiaaliantropologiassa esiin nousi funktionalis-
tinen suuntaus. Siind missd Bronislaw Malinowski oli monin
tavoin kytkoksissda westermarckilaiseen perinteeseen, Alfred
Radcliffe-Brown omaksui durkheimilaisen sosiologian ldhto-
kohdat ja torjui psykologisten ja biologisten selitysten kiyton
yhteiskuntatieteissd. Radcliffe-Brownin mukaan tapoja ja ins-
tituutioita tulee selittdd niiden yhteiskunnan siilymisti edisti-
villd vaikutuksilla. Durkheim ja Radcliffe-Brown olivat keskeisid
innoittajia parsonsilaiselle rakennefunktionalistiselle sosiolo-
gialle, joka levisi toisen maailmansodan jilkeen Eurooppaan ja
Suomeen.

Darwinilaisen evolutionismin katoamiseen yhteiskunta-
tieteistd vaikutti myos Franz Boasin (1858-1942) kulttuuriant-
ropologian nousu Yhdysvalloissa ja behaviorismin valtakausi
psykologiassa ja biologiassa 1920- ja 6o-lukujen vilisend ai-
kana. Boasilaisen antropologian piirissd eri kulttuurien tapoja
ja kiytantoja tutkittiin vailla kiinnostusta niiden alkuperiin tai
sithen, voivatko samankaltaiset piirteet kulttuurien vililld hei-
jastaa yleisinhimillisid psykologisia taipumuksia.® Boasin tunne-
tuimpien oppilaiden Ruth Benedictin (1887-1948) ja Margaret
Meadin teoksia luettiin laajasti my6s 1960- ja 70-lukujen Suo-

8 Pipping & Stolte-Heiskanen 1986, 171-172.
9 Degler 1991.
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messa. Behaviorismin my6td ajatus evoluutiossa valikoituneista
kayttaytymistaipumuksista korvautui puolestaan sosiaalisella
oppimisella, ehdollistumisella ja ympériston odotusten sisdis-
tamiselld.”

Westermarckilaisella sosiologialla ei ollut kansainvilisia
jatkajia, ja Westermarckista tuli toisen maailmansodan jilkeen
"yksi niistd 1800-luvun evolutionisteista, jotka eivit kiinnos-
taneet endd ketddn”" Sosiaalitieteilijéiden kiyttamit psykolo-
giset teoriat olivat 1900-luvun lopulle saakka pitkalti behavio-
ristisia tai psykoanalyyttisia. Darwinilaiseen evoluutioteoriaan
perustuvat kisitykset ihmisen mielesti ja sosiaalisuudesta ovat
kokeneet viime vuosikymmenini laajamittaisen tieteellisen re-
nessanssin evoluutiotutkimuksen eri suuntausten myota. Tastd
nikokulmasta on paradoksaalista, ettd suomalaisessa sosiolo-
giassa erityisesti Westermarckin psykologista ajattelua on pi-
detty vanhentuneena.”

Allardtin mukaan perussyy westermarckilaisen sosiologian
sammumiselle "oli se, ettei Westermarckin tutkimustyyli anta-
nut yhteisoille, kulttuurikokonaisuuksille, yhteiskunnan raken-
teelle eikd maailmansodan jilkeisille muutoksille minkdanlaista
sijaa”. My6hempien sosiologipolvien silmin Westermarckin
teokset néyttaytyivit "ikdvind kaukaisten ja ldheisten kulttuu-
rien yksittdisind esimerkkiluetteloina”® Kyse voi olla kuitenkin
myos siitd, ettd yhteiskuntatieteet tulivat kilpailevien virtausten
— durkheimilaisen sosiologian, funktionalistisen ja boasilaisen
antropologian, behavioristisen ja freudilaisen psykologian ja
1970-luvun taitteen marxilaisen kiddnteen — my6td monella ta-
valla sokeiksi Westermarckin evoluutioajattelulle.

10  Boakes2008.

11 Pipping 1984, 317.

12 Allardt 1997, 96.

13 Allardt 1998, 116-117.
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Arne Runeberg toimi 1970-luvulla sosiaaliantropologian
apulaisprofessorina Helsingin yliopistossa, jossa hinen ympa-
rilleen kerdantyi westermarckilaisesta koulukunnasta kiinnos-
tuneita opiskelijoita. Runeberg ja hinen oppilaansa perustivat
vuosikymmenen puolivilissi Suomen Antropologisen Seuran,
jonka tarkoitus oli elvyttii ja jatkaa vanhanaikaisena kuopattua
tutkimusperinnetta.” Westermarckin oppilaiden vuonna 1940
perustama Westermarck-seura ( The Westermarck Society) muut-
tui sotien jalkeisind murrosvuosina suomalaisten sosiologien
yleisyhdistykseksi. Runebergin kuoleman jilkeen vuonna 1979
westermarckilainen koulukunta ei ole herittinyt paljoakaan
kiinnostusta my6skain suomalaisessa antropologiassa.

Westermarck oli tutkijana oppilaitaan huomattavasti laa-
ja-alaisempi ja merkittavimpi. Hinen teoksistaan 16ytad lahes
loputtomasti psykologisesti tarkkandkoéisid havaintoja ja hypo-
teeseja sosiaalisista ja moraalisista ilmi6istd, joita jokainen voi
havainnoida ja tunnistaa ympérilladn tandkin paivina. Wester-
marckin oppilaat jittivit jalkeensd mittavan tieteellisen tuotan-
non, jonka tuntemus on valttiméitontd suomalaisten yhteiskun-
tatieteiden historian ymmartamiseksi. Mitd lihemmis he tulivat
alkuperien kisittimisti sosiaalisten ilmididen edelleen ldsnd ole-
vina syin, sitd kiinnostavampana heidin teoksensa ovat nykylu-
kijalle sdilyneet. Talla kriteerilld arvioituna jotkut heisti menes-
tyvit selvésti paremmin kuin toiset. Samalla heidan tuotantonsa
tarjoaa aavistuksia siitd, millaiseksi sosiologia olisi saattanut ke-
hittyd, mikali omana aikanaan maailmankuulusta Westermarc-
kista olisi tullut yksi sosiologian klassikoista ja nykypaivain
saakka jatkuneen tutkimusperinteen alullepanijoista.

Westermarck piti nuorten kritiikkid vanhempia sukupolvia
kohtaan “kehityksen edellytyksend”. Samalla hin uskoi, ettd

14 Runeberg1976a; 1976b; Susiluoto 1978; Carlson 1979.
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“kehitys kulkee spiraalina, toisinaan lihes kiertokulkuna. Na-
kemykset, jotka oman aikansa nuoret hylkiavit, otetaan usein
hyviksyvisti vastaan jélleen heitd nuorempien tai vield synty-
mittdmien keskuudessa. Vanhat ovat usein edelld aikaansa”'s

15 Westermarck 1927, 343.
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